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Einleitung

Beide meiner Arbeit vorangestellten Fassungen der ersten zwei Kapitel des Evangeliums nach
Lukas tiberraschen den Leser mit ungewdhnlicher Aufmachung, die einleitend erklart sei.

Der erste Text folgt NESTLE-ALAND NOVUM TESTAMENTUM GRAECE |28 zwar im griechischen Wortlaut,
ist jedoch zu Studienzwecken typografisch anders gesetzt und an verschiedenen Stellen in farblich
differierender Schrift wiedergegeben.

Der zweite Text stellt meinen Versuch dar, den ersten moglichst genau ins Deutsche zu tibertragen ;
ich bin dem Wortlaut der Studieniibesetzung MUNCHENER NEUES TESTAMENT {iber grofiere Strecken
gefolgt, habe jedoch an einigen Stellen eigenen Ubertragungen den Vorzug gegeben. Die Setzweise
folgt im zweiten Teil der des ersten Teils; ebenso sind die farblichen Hervorhebungen - wenn auch
wegen der unterschiedlichen Satzstellungen beider Sprachen nicht absolut, so doch durchweg - die
gleichen wie im vorausgehenden griechischen Text.

Um Lektiire und Vergleiche nicht unnétig zu erschweren, wurden die im Mittelalter in den Text
eingefiigten Zahlen der Verszahlung weggelassen; dies hat den Vorteil, einen Text ohne die
sekundar vorgegebene Aufteilung lesen zu konnen. Die deutsch und in einer Sans-Serif-Schrift
gesetzten Abschnittsiiberschriften sollen lediglich eine Hilfe zur Orientierung beim Suchen und
Vergleichen bieten.

Der Gesamttext wurde durch typografische Mittel so gestaltet, dass seine literarische Gestaltung
deutlicher hervortritt. Vom linken Textrand her beginnen die Zeilen des normalen Textes, wie das
bei einem Blocksatz normal ist. Auch der Zeilenwechsel innerhalb der Satzblocke ist wie normal.

Auf eine erste Tabulator-Position, sowie in dieser aktuellen Zeile, geht der Text nur dann
zuriick, wenn der folgende Text im Griechischen mit kai, im Deutschen mit und fortfdhrt. Da dies
nach einem kurzen Eingangstext fiir den erzahlenden Teil des Gesamttextes der Fall ist, erscheint
Lukas 1-2 dadurch in einem ganz ungewohnten Bild. Das wird durch den Umstand verstarkt,
wenn diese mit kai bzw. und begonnenen Zeilen wegen Uberlénge in der zweiten oder dritten Zeile
auf eine weitere Tabulator-Position eingeriickt werden miissen. -

Satztechnisch werden aufSerdem literarisch als Gedichte, Gebete, Lieder und Hymnen besonders
gestaltete Teile dadurch hervorgehoben, dass sie zentriert in der Mitte der Zeilen angeordnet sind.
Dariiber hinaus wurden im Text bestimmte Worter oder Wortgruppen durch farbige Lettern

gekennzeichnet, iiber deren Bedeutung die folgende Ubersicht Auskunft gibt.

Schwarze Schrift : T0 onua 0 éAdAnoev avtoig - Fortlaufende Erzahlung des Evangeliums
Blaue Schrift : Kai 6te énAoOnoav ainuéoat - Hebraische und Araméische Namen (AT)
iibernommene bzw. tibertragene Begriffe, Schilderungen judaischen Milieus.

Blaugriine Schrift : ¢texeionoav avatalaoOat dujynowv - Textteile in klassischem Griechisch.
Hellgriine Schrift : - Sprachtypisch fiir LXX bzw. Papyri
Violette Schrift : Eyéveto ¢ - typisch fiir die Hand des Evangelisten Lukas

Rosa Schrift : kai 00Eav Aaov cov ToparjA -Extern poetisch gestaltete Texte

In den hier nun folgenden Abschnitten begriinde ich die zur Verdeutlichung dem Text, wie es
manchem Leser /mancher Leserin erscheinen mag, angetane Gewalt. Nein, damit werden nicht
heilige Texte kleingehackt serviert, sondern wichtige und grundsatzliche Hinweise in die
literarische Entstehung der Schrift gegeben.



Uber die Entstehung der Kindheitserzihlungen im Lukasevangelium

Nach vorherrschender Auffassung seien die Kindheitsgeschichten im Lukas- wie im
Matthdausevangelium als Sondergut der beiden Evangelisten jeweils einem Erzdhlkorpus
vorangestellt worden, der sich vielfach als vom dlteren Markusevangelium abhéngig erweise.

Uber die gegenseitigen Abhéngigkeiten der Evangelien gibt es verschiedene Theorien, denen die
Exegeten eine jeweils verschiedene Plausibilitat zubilligen. Unbestritten werden aber in so
genannten Synopsen vergleichbare Textstellen nebeneinander angeordnet, um synoptisch - auf
einen Blick - einander dhnelnde Passagen auf ihre Ausgangsform zu reduzieren bzw. eine
verstandliche Begriindung fiir von einander abweichende Stellen zu finden.

Die Synoptische Theorie leistet dabei wirklich Erstaunliches. Dennoch: Threr Natur gemaf verleitet
sie, da sich ja die exegetische Arbeit auf das erhaltene schriftliche Traditionsgut stiitzen muss,
schriftlichen Vorgange wie Abschreiben, literarischen Vorbildern zu folgen, gleiche Textteile
verschieden anzuordnen usw. eine iibergrofse Bedeutung beizumessen; dagegen sie miindlichen
Verfahren und Vorgangen nur ein verhaltnismafSiig geringes Gewicht beimisst.

Lukas hat aber selbst - als einziger der Evangelisten - in den vier Versen der Einleitung zu seinem
Evangelium dariiber Rechenschaft gegeben, aus welchen Quellen er schopfen und wie er bei der
Abfassung seiner Schrift vorgehen konnte, und zu welchem Zweck er sie verfasste.

Folgen wir seiner Selbstauskunft: Lukas weifs von vielen (moiior), die schon versucht haben, in
einer Erzdhlung (der Reihe nach) darzustellen (avetefuoBol Sinynowr), welche Geschehnisse
(Tpaypote) seinerzeit (ev nuwv - ‘unter uns’) zur Wirklichkeit wurden (wortlich als Partizip Perfekt
peplhroforhmenwn - ‘sich erfiillt habend’). D. h., Lukas kannte eine Reihe Texte, die dem Ablauf
der Geschehnisse folgend, Jesu Taten und Geschick zu erzidhlen versuchten.

Was ist damit gemeint? Wohl jener Geschehensablauf, den Lukas spater den Petros zitiert, als der
in der Apostelgeschichte die Bedingungen fiir einen Zeugnisfahigen nennt, der an die Stelle des
ausgeschiedenen Judas zu den Zwdlfen treten konnte : So muss nun einer von diesen Minnern, die die
ganze Zeit iiber bei uns gewesen sind, als der Herr Jesus unter uns ein- und ausgegangen ist - von der Taufe
des Johannes an bis zu dem Tag, an dem er von uns genommen wurde - mit uns Zeuge seiner Auferstehung
werden ... (Apg 1: 21 f.)

Lukas war wohl mit den schriftlichen Darstellungen, die er kannte, nicht recht zufrieden. Er
schreibt: So schien mir geraten (edoke woyotr), alles von Anfang an nachverfolgt habend (mephroiovBnkotL
maowv) der Reihe nach sorgfiltigst zu beschreiben (ucpipw¢ ypadat). Er wollte - seiner hohen Bildung
gemafs und die groflen historischen Schriftsteller seiner Sprache vor Augen - alles zuverldssig
darstellen.

Und genau diese Absicht spielte ihm einen Streich - wenigstens in den Augen moderner
Bibelwissenschaftler, die seinen beiden Biichern einen zwiespaltigen Charakter ankreiden:
Einerseits hohe sprachliche Anspriiche auf dem bekannt hohen Niveau seiner hellenistischen
Zeitgenossen - andererseits ein hadufiges Abgleiten in sprachliche Ungeschicklichkeiten, ja ins
Vulgare.'

Die Einleitungswissenschaft fithrt dies darauf zuriick, dass Lukas sich zu sehr auf seine Quellen
eingelassen habe, wie sie uns die iiberlieferten, die von Anfang an Augenzeugen waren, (kafwo
mopedooor nuLy oL am apyxn¢ ouvtomtet). Die ‘Selbstseher” also einerseits und anderseits ‘zu Dienern
des Wortes Gewordene’ (kat umnpetal yevopevor tou Aoyou), die Katecheten also und die Leiter der
Liturgien in den Gemeinden. Letzteren schreibt man wohl den Anteil der sprachlich einfach, ja
vielleicht sogar primitiv geratener Passagen im Evangelium zu.



Lukas, dem man personlich jene Partien im Text zurechnet, die hoch- und fachsprachlich an
antikes Schrifttum ankniipfen, hat sicher die teilweise einfachere Sprache und Gedanken deutlich
erkannt; dass er sie dennoch ‘Dir hochst verehrter, nobelster Theophilos’ (soi kpatiote Oecodpiie)
widmete, und Seine Exzellenz das Evangelium offensichtlich nicht nur gnadig aufnahm, sondern
auch fiir Abschriften und deren Verbreitung sorgte, legt eine ganz andere Auffassung nahe. Was,
wenn der hochgebildete Lukas souveran genug gewesen ist, sein Evangelium so weit das ein oder
zwei Menschenalter nach den zu beschreibenden Ereignissen nicht selbst erzdahlen zu wollen,
sondern moglichst den ihm zuganglichen Quellen getreu wiederzugeben? Also das im Originalton
niederschrieb, was ihm Augenzeugen erzahlten, was er in alteren Texten aufgeschrieben fand, was
er in den friihchristlichen Versammlungen und beim eucharistischen Mahl horte und von
Katecheten und Gemeindealtesten vorgetragen wurde.

Seine Zielsetzung war ja nicht auf einen literarischen Erfolg gerichtet, sondern dem
angesprochenen Theophilos eine zuverladssige Bestatigung fiir das zu geben, was diesem in seiner
Glaubensunterweisung dargelegt worden war. Wortlich Lukas: (o emyvwio mept v katnynéng
roywv aopareioav - damit Du die Zuverlissigkeit der dir unterrichteten Lehren genau erkennest. Lukas
schrieb katnynéno - ‘katdchathas” Dieses Wort kommt sonst in den Evangelien nicht vor; Lukas
benutzt es aber mehrmals in seiner Apostelgeschichte. Die LXX kennt es nicht, wohl aber Philo v.
Alexandrien und Josephus - und es entwickelt sich spater als Katechese zum kirchlichen
Spezialwort.” Also gab es Belehrung und Unterricht.

Nach dieser ndheren Betrachtung des vom Evangelisten selbst vorangestellten Prodmium, das die
Synoptiker-Theorie in ihrer heute populdren Form doch um einiges verfeinert, scheinen miindlich
tiberlieferte Darstellungen also eine grofiere Rolle bei der Entstehung des Lukas-Evangeliums
gespielt zu haben. Fiir die Kindheitsgeschichten des Taufers Johannes und Jesu wird das die
Analyse der Texte ndher zu beschreiben haben.

In seinem Proomium gibt Lukas indirekt auch den Standpunkt an, an dem er sein Werk beginnt.
Vor ihm hatten schon viele eine Darstellung der Erfiillungsgeschehnisse, die sich unter uns zugetragen
haben, in Angriff genommen, wie er selbst schrieb, wie sie uns die iiberlieferten, die Augenzeugen waren
und Gehilfen des Wortes geworden sind. Wenn sich Lukas also zur zweiten Generation rechnet, sich
also nicht die Reihe der unmittelbaren Zeugen stellt, sondern aus den Handen dieser schriftlich
oder miindlich sein Material {iberliefert bekam - so zdhlte er selbst ganz gewiss nicht zu jenen die
die Katastrophe von Golgotha miterlebten, sondern hat allenfalls die des Jahres 70 n., also die
Zerstorung Jerusalems und des Tempels erlebt. Folgerichtig beginnen erst in Kapitel 20 seiner
Apostelgeschichte die Wir-BErzdhlungen, also iiber eine Zeit, die die Historiker etwa dem Jahr 60
n, zuordnen; damit diirfte Lukas ein junger Mann gewesen sein, der allenfalls 20 Jahre spater das
Evangelium des Markus und die Spruchsammlung der Q-Quelle verarbeiten konnte.

Er gehort also zur Generation derer, die nach den schrecklichen Jahren der Zerstorungen Juddas
und der Vertreibungen der jlidischen Oberschicht zu Himmel schaut, in den der Auferstandene
verschwand, von dem zuriickzukommen und Gericht zu halten er kurz oder lang zu erwarten war
- wie es kein Evangelist anschaulicher als er gleich zweimal dargestellt hat, namlich am Ende
seines Evangeliums (24: 50 ff) und am Anfang seiner Apostelgeschichte (1:4-11).

Nun war also die Zeit der Vorbereitung auf diese Wiederkunft des Herrn - und unterstiitzt vom
Geist Gottes, der sich der Pfingstgemeinde so wunderbar mitgeteilt hatte, 6ffneten sich inzwischen
die Jiinger und die sich ihnen anschlieffenden Gemeinden von Jerusalem ausgehend bis nach Rom
und in die ganze Welt der Botschaft Jesu und erwarteten dessen Wiederkunft, wie das der
frithkirchliche Abendmahlsruf marana tha - Komm, Herr! (Didacha 10:6 u. 1 Kor 16:22) belegt.



Und wenn Lukas schreibt, er sei dem Erfiillungsgeschehen von Anfang an akribisch nachgegangen
(euor mapnrodovOnkotL avobev maoiy axpifoo - ich, der ich allem von Anfang an genau nachgegangen
war),, so heifit das,, dass er die Ursachen fiir das Geschehene bis in deren Anfdnge hinein
zurlickverfolgt habe. So beginnt sein Evangelium von der Heilung der verfahrenen Situation seines
geliebten Volkes Israel durch die Entsendung zweier Heilsgestalten, des Taufers Johannes und des
Messias Jesus, dessen gottlichen Auftrag das Evangelium (Kap. 3) explizit wiederholt. Beider
Scheitern und Tod fiihren die Krise auf den héchsten Punkt, aus dem Gott jedoch Jesus durch die
Auferstehung rettet und in seiner Nachfolge auch dem frommen Rest der Menschheit tiber das
Weltgericht hinweg ewiges Leben verheif3t.

Das ist die Lehre, der Logos, in dem Theophilos unterrichtet wurde, und die Zuverldssigkeit
(asfaleia) dieser Lehre will die erzahlende Darstellung des Lukas zunédchst mit dem Evangelium
und weiterhin durch die Apostelgeschichte unterstiitzen.

Die gleichzeitig entstandenen apokryphen Evangelien belehren uns, dass in jenen Jahren Viele
iiber Jesus schrieben und zwar Vieles, ja Vielerlei. Auch Lukas wird solches Material
untergekommen sein, und er hatte auszuwdhlen, was er fiir glaubhaft hielt und seinem Ziele
dienend.

Dass er dabei nicht anders dachte als kritische Menschen seiner Zeit, ja dass noch Jahrhunderte
spater seine Texte dem Urteil der hochgebildeten Kirchviter standhielten und eine Aufnahme in
den kirchlichen Kanon zuliefsen, spricht fiir deren hohe Qualitat.

Freilich hat die sich entwickelnde wissenschaftliche Exegese die Quellenfrage auch fiir die beiden
ersten Lukas-Kapitel immer wieder neu gestellt und dadurch zunehmend ein Verstindnis deren
literarische Entstehungsprozesse entwickelt

Schon ldnger hatte man vermutet, die beiden Stellen in den Kindheitsgeschichten seines
Evangeliums 2:19 und 2:33 deuteten an, dass Lukas noch direkten Kontakt zu Maria, der Mutter
Jesu, gehabt habe, was dazu fiihrte, die lukanische Kindheitsgeschichte in die Ndhe historischer
Berichte aus der Antike zu stellen.

Dass das Lukasevangelum im erzdhlenden Text seines Evangeliums an mehreren Stellen inhaltlich
dem Ersten Testament verpflichtete hymnische Teile enthdlt, war gleichfalls schon seit
Jahrhunderten beobachtet worden, Hymnen, die seit undenklichen Zeiten als Gebete und Gesange
die Tagesgebete der Monche und die Liturgien der Gottesdienste bereichern.

Seit aber die Literarkritik darauf aufmerksam wurde, dass es sich bei diesen Texten wohl kaum um
Schopfungen der biblischen Gestalten, denen die Erzahlungen sie in den Mund legen, handeln
kann, sondern um altere Uberlieferungen handeln muss, wertete man diese Entdeckung als einen
Hinweis fiir die enge Verflochtenheit der frithen Kirche mit der jiidischen Tradition.

Als sich auch hierin - wie auch an vielen anderen Stellen - ergab, dass die Verflechtung besonders
durch sprachliche Verwandtschaft mit der Septuaginta vermittelt wurde, enthahm man diesen
Beobachtungen die Erkenntnis, dass die LXX, die etwa ab 300 v. Chr. entstandene Ubersetzung
zunachst der Thora, dann auch der anderen heiligen Schriften Alten Testamentes ins Griechische,
die Heilige Schrift der frithen Kirche gewesen sein miissen..

Erst in jlingster Zeit haben dann Forschungen ans Licht gebracht, dass das religitse Judentum zur
Zeit Jesu und der frithen Kirche in seinen Auspragungen weitaus vielfaltiger und differenzierter
war, als man frither dachte. Und entsprechend sind auch vielfaltige und sehr unterschiedliche
Einfliisse auf das frithe Christentum wirksam gewesen - und haben auch im Neuen Testament ihre
Spuren hinterlassen.



Diese Gesamtentwicklung - die leider durch Probleme mit dem immer wieder aufflammenden
Antisemitismus stark behindert, ja vielfach ausgebremst wurde - erlaubt eigentlich erst in jiingster
Zeit, nach Spuren des Judentums im Zweiten Testament zu suchen und diese auch anzuerkennen
und zu wiirdigen. Wie sich zeigen ladsst, betrifft das auch Missverstandnisse aus Nicht-wahr-
haben-wollen von Teilen der lukanischen Kindheitsgeschichte.

Von griechischsprachigem Judentum gepragt

Auch auf jiidischer Seite wurden in den letzten Jahrzehnten neue Sichtweisen entwickelt, die das
Verstandnis biblischer Texte verdndert haben und folglich bei einer literarischen Betrachtung der
lukanischen Kindheitsgeschichten nicht aufier Acht bleiben konnen.

Die Grundeinsicht, dass die Anfinge des Christentums nicht die Spaltung in zwei Richtungen
bedeutete sondern iiber die ersten Jahrhunderte sich bildende Verzweigungen eines aus gleichen
Wurzeln gendhrten und gemeinsam gelebten Glaubens, fithrt zwangsldufig zu einem besseren
Verstandnis der den Juden wie den Christen heiligen Schriften, und ganz besonders deren Teilen,
die in dem gemeinsam gelebten Zeitraum entstanden.

Konkret: Man wird sich auch in kirchlich bestimmten Kreisen daran gewohnen miissen, Probleme
von verschiedenen Seiten zu betrachten - und nicht einen Aspekt, einen Zugang zu einem Text fiir
sacrosanct zu halten. Im Gegenteil, wer sich z.B. auf das Studium verschiedener Ubersetzungen
Einldsst, wird zugeben miissen, dass man dabei immer wieder auf neue und gute Mdoglichkeiten
tieferen Verstandnisses stofst. Eine Haltung, wie jene, die das Trierer Konzil 1546 dazu fiihrte, die
lateinische Vulgata als authentisch zu erkldaren und allein zum kirchlichen Gebrauch zuzulassen,
widerspricht nicht nur der Vernunft sondern auch dem auf Diskussion und Gesprach angelegten
inneren Struktur der Bibel.

Soweit mir Texte vorlagen, habe ich neuere Forschungsergebnisse iiber die Jahrhunderte vor und
nach der Zeitenwende, in denen die Kindheitserzahlungen spielen und verfasst wurden,
einbezogen, um die Texte und die Absichten der biblischen Schreiber besser zu verstehen.
Besonders beeinflusst haben diese Arbeit zwei 2011 und 2012 erschienenen jiidische Biicher , das
eine aus England tiber die Griechische Bibel (LXX) und die Jiidische Diaspora und das andere aus
den USA iiber die hochdifferenzierte Verflechtung jiidischer und christlicher Elemente in den
Evangelien als natiirliche Folge ihrer ungeschiedenen Lebenswelt.’



A Griechischer Text : Lukas 1- 2

KATA AOYKAN -- NACH LUKAS

1) Vorrede des Evangelisten - Lukas 1:1-4
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2) Die Ankiindigung der Geburt Johannes des Taufers - Lukas 1:5-25
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3) Ankiindigung der Geburt Jesu - Lukas 1: 26-38
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Piud @mev & Mopuow 180U 1) SOUAN Kupiou. YEVOITO [ol KaTtd TO PRNG ooU

Koi amANGev &’ aUTAG O Ayyehog

4) Maria bei Elisabeth - Lukas 1:39-56

Avaotdoa 0¢ Mapidu év Toig NUépalg ToUTaIG £TIOPEUDN €ig THV OPEIVAV YETA OTTOUDRAG €ig TTOAIV

loudd

Koi doANBeV €i¢ TOV oikov Zaxapiou
Koi norooxTo TNV EAICARET
Kol £YEVETO )G FiKouaev TOV doTracuov Tig Mapiag r) ENcABeT
¢oKpTNOEY TO BPEPOG v TH KoIAig auTié
Kol ETABN TveUpaTOg dyiou 1 'ENoGRet
Koi Aveduonoey Kpauyh MEYAAN
Kai ENTTEV.
Edoynuévn ou v yuvardiv
Koi €UAOYNUEVOS™ O Kapr7os 1175 Kolias ool
koi TV poL ToUTO iva AN 1 uATNE T00 Kupiou pou TTPOG U idoU yap wg
éyEveTo i QwvA To0 doTracuol oou &ic T8 WTE pou éoKipTnoev év
AyaANdGoa 10 BPEPog v TH KOIAIQ UoU
Kol poxoplx 1) TTioTeUoaoa 0Tl €éoTal TEAEiwoIG TOIG AeAaAnuévolg auTh TTopd
Kupiob
Koi éTev Mopdp.
NMeyoiva n Yuyri iou 1ov Kborov
Kol yoMNoDeY 70 TVEGUA (ou ET7T7 160 e 7¢o owirjol 1/ou.
on erTeB\Yev 777 v ramrEwon i 00UAnS avrold
160U Yap 41D 100 VOV LI0KapIodoTy [E TTAoQr i’ yeEveay:
On ETOINoeV wor peydda o duvards
Koi Gytov 10 Ovoua aurold
Koi TO éA6og aurold &5 yeveas
Kal yEVEGSTOIK YoBOYLEVOIS auroy
Emoinoev kpoog £v Bpayiovi aurold
OIEOKCOTICRV UTTEDIIPAVOUS Olavolia Kapdias aurwyv.
KkoGeev divooras aro Goovawy
Koi uoev Too7evous
TRMMQS EETTANOEY dyaBwy
Koi THouraviag Eamreoreiley kevous
avrehdBero Igpand maroos aurol vinodivar EAEoué
KOG EAGNCEY TI00¢ TOUS TTaTéQAS 1V
0 ABPodu Kol 7¢o oTTEQUATI aurod &5 TOV allovey

"Buenev & Mbpiau oUv auTh w¢ Pivag TPeié

Koi UTTéoTpalev €ic TOV oikov auThAS
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5) Die Geburt Johannes des Taufers - Lukas 1: 57-80

TR 6¢ 'EACAGBeT €TTAROON O Xxpdwog Tol Tekelv autAv

KOi EYEWNDEV UIOV
Koi KoLODY O TTEPIOIKOI Kai Of ouyyeveic auTig 6T éueydAuvev KUPOG TO EX0C auTol PET
auTié
Koi oUVEXOLPOV AUTH
Koi éyévero év TA Nuépa T dyd6n AABoV TTepITEPEV TO TTaIdioV
Kol EKONOWV OUTO £TTi TQ) OVOaT ToU TTaTPOg autol Zayopiav
Koi &rokplBdoa A PATNPE auTol eimrev. OUYi GAAG KAnBARoETal Tudwng
Kai @Tov TPOS auTAv 61 OUdEic £0TIv €K TAG ouyyeveiag oou 8¢ KaAGTAL TR dvOUaTI TOUTW
évéveuov O& T TTaTpl autol 1O TL Gv BEAOL KoAEioBal aUTO
Koi oimpog Trvakioiov éypagev Aéywv: lwavvng éoTiv Gvopa auTod
Kai €6otpoooy TTAvTeg  avewydn O 10 oTdua alTol
Koi 1| YAGOooX auTod
Koi ENONEL eUAOY(OV TOV BEdV
Kol £YEVETO £1Ti TTavTag eOBOG ToUC TrePIOIKOTVTAG aUToUé
Koi €v ON) T Opeviy TG ‘loudaiag diEAAAEITO TTAVTA TG PripaTa TATTX
koi £€0evio ToWTEG Oi dkoUoavTeg €v TR Kapdia aut@yv Aéyovteg Ti Gpx TO TToadiov ToUTo €0Tdi
Kai yap Xeip Kupiou AV per’ aUtdd
Koi Zoyopiog 6 Tratip auTtod £TTARCON TrveuuaTog ayiou
Kol ETTPOPATEUCEV Aywov.
Eidoyniroc kjpros o Geos rod Toparid
On ETEOKRYDTO K/ ETTOIMOEV AUnpwory e Aaw aurod
Kol riyapev keoas owrnolias v
&v aiw Lodd 17a100¢ avrold
Ko EXCANDRY 01 oT0UaTOS TCV Qi GIT’ Qledvos Imoognav aurod
ouTplow €€ EXGoV v Kai' Ex XEPOS TTAVILWY TV IHTOOVTWY UGS
TIOUIODL ENCOC LIETG' TV TTATEOWV IOV
Kol (oot Siaérikns ayias auvrold
doxov OV WuooeY 100§ ABpady rov marEoa IV
700 oo0voL fjiv  apofs Ex XEos EXGowv pUobEvias
Aarosvev aurw oowomn kor' Ooikaroouvyy
&varmov oUrol maoars raic juEoaIs 1oy
Koi ou O T&ov mpowrirs Yiiorou xkAnérior
TTOOITOPEITY) VGO EVWIITIOV KUOIOU ETOIGOQI OO0US QUIOU
70U OoUvar ywiory owrnplas 1w Aaw auvrod
Ev apEoer auapriaov avrav
o1 orAdyyva Elous Geod v
&v ol EmoKEYETar 1juds dvarodr EE Uyous
Emmpavar 10iC v OKOTEI kol OKId Bavdrou kaBrnuévors
700 Karev@ovat rous mooas v 5 000V ERIIVIIE
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5a ) Kindheit und Jugend des Taufers in den Wiisten - Lukas 2: 80

To & maudiov nigave
ki ékpomaiolTo TveUuaTi
kai AV év Toi épruoIC £wg NUéPAC avadeitewe auTol TIPOS TOV lopanA

6) Die Geburt Jesu - Lukas 2: 1-7

Evéveto O év TOIC Nuépaig ékeivaig £EfABev doyua trapa Kaioopog AlyoloTou atroypdpeabal
Tdocav TAV oikoupévnv auTn Armoypa@n TTpwWTn EyEVETO RyepoveUovTog TAG Zupiag Kupnvio

Kai £€TTopeUovTo TTAVTEG ATToyPAPeaBail €kaoTog €ic TAV €autod TIOAIV AvERN O

kai lwone amd 1ig MNoAidaiag €k TToOAews Nadlapéb eig v ‘loudaiav €ig TTOAIV Aauid

T KaAeiTar BnOAéeyl Sia 10 dvar odTov €€ oikou

kai TTatpidg Aauid atmoypdwooBar ouv Mapid TH €uvnoTeupévn aut@® olon £ykow
géyéveto O &v T Eival aUTOUG ¢KET ETTARGBNOAV ai Auépal TOU TEKEV auThv

Koi £TEKEV TOV UiOV aUTAG TOV TTPWTOTOKOV

Koi €0TTOPYCMUDEV QUTOV

kai AvEKAIVEV aUTOV év ATV SIdTI oUK AV aUTdc TOTIG &V TG KaTaAUpaT

7) Die Verkiindigung der Geburt des Messias an Bethlehems Hirten - Lukas 2: 8-20

Koi Toipéveg foav év T xwpa Ti alTh aypauAolvTeg
Koi UAGOOOVTEG UAQKAG TAG VUKTOG £TTi THV TToidvNV aUT@v
Kkoi GyyeAog kupiou €TTECTN QUTOIG
Koi DOEx kuplou TTepIEAaPWeY auToUg
Koi €poBNBnooy PORoV PEyav.
Koi @TTev oUTOIC & Byyehoc. Mr poBeiodé idou yap Xapav
MeydAnv fTic éoTal TravTi T Aa@ 6T
EEYh Ulv orugoov
o¢ éonv
Kupos év ToAg dauvio
/ eUPNOETE BPEPOG EOTTAPYAVWHEVOV

Koi KEEwV &v QPATVN
Kai £&aipvng éyéveto ouv T ayyéAw TTARBOG oTpaTidg olpaviou aivouviwy Tov Bedv
K00 AEYOVIWV:

20fa &v wiotag B

Kol ETT VG gorjvry
v avgpurolg

Kai éyévetro wg amiABov a1’ auTv €ig TOV oupavov oi dyyehol oi Troiéveg EAGAouV TTPOG
oAAAAoUG. AIEABwpeV dn Ewg BnBAéeu

koi Tdupev TO pijua To0TO TO Yeyovog O O KUPIOG EyVWPIoEV AUV

Kkoi NGOV OTELOQVTEG

Koi évelpov TV 1€ Mapiay
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Koi ToV luond

koi TO Bpédog keipevov év TR PATVNRIOOVTEG B¢ £yvipioav Trepl ToU PrAMITOG 100
MoAnBévTog auToig Trepi To0 Traudiou TOUTOU

Kol TTOVTEG Of dkoUoavTeg €BaUpacav Trepl TV AAANBEVTWY UTTO TGV TTOIYEVWY TTPOG aUTOUE
n 0¢ Mapiop TTévTa ouveTipel T pAuaTa TalTa cupBarlouca €v TR Kapdia auThg

Koi UTEOTpa)DV Of TTolpéveg BoEAJOVTEC Kai ivOUVTEC TOV BedV &M TIACIV OIC fikouoav

Kai €100V KABWS EAGARON TTPOS alTous

Koi 6te érvoBnoav fuépal OkTw ToU TTEPITEUETV QUTOV

Koi KNP TO Gvopa auTtol

noods
TO KANBEV UTTO ToU AyyéAou TTPO ToU CUAANUEORval auTtdv €v T KOIAId

8) Die Darstellung Jesu im Tempel - Lukas 2: 22 - 24

Kai 61e €mAnothoav ai nuépal 100 kabapiopol auT®v Katd 1OV vouov Mwicéwé avriyayov
auToVv €ig ‘lepoodAupa TTapacTioal TR KUpiw KaBWS yéypatrral €V vouw Kupiou OTi
MNav Gpoev diavoiyov LIpov dyiov TG Kupiw KAnBroeTal
koi To0 da0vw Ouciav katd TO eipnuévov év TG VOPw Kupiol Celyog Tpuydvwv f duo
vOOoOooUG EPIOTEPIOV

9) Die Begegnung mit dem greisen Simeon - Lukas 2: 25 - 35

Kai idou &vBpurtog AV &v lepoucaAiu (0 Evoua SUHEWV
Koi 6 BvBpuIog, 0UTOG BIKAIOG Kai EUAABAE TTPOCBEXOUEVOC TTapakAnalv o0 lopank
kol TMEOUX RV Ayiov 1T aUTOV.
Koi AV OUTY) keypruamiopévoy UTTo 100 Trvelpatos To0 Ayiou uny ideiv Bavartov tpiv i Av idn
TOV XPIOTOV KUpiou
koi ANGeV v Q) TIVEUPATI €iC TO iEPOV.
Koi £V T €ooyayelv Toug yovelc 1o Traidiov ‘Incolv 1ol Troifjoal alToug
Katd 1O €iBiopévov ToU vopou TIepi auTod
kol oUTOG €06nTo AUTO €ig TAG AyKAAAG
Koi EUINOYNOEV TOV OOV Kai EITTEV.
N drodves Tov doldAcv oou OEormord
Kot TO P aou £V E(pIive.
Om ddov a opbaduor pov ré owrrorov ooy
O ITOlLODG K0T MPOoWITOV TTGVIWV TWV Aawv
duxc ac aroodvyry EQveov

Koi AV TO TP aUTOU Kai | uATNe Baupdadovteg £TTi TOIG AGAOUMEVOIG TTEPT aUTOD
Koi eUNOYNOEV QUTOUG ZUPEWV
Kol é@Tev Tpog Mapidu TRV pnTépa auTtod.

100U ouro¢ kEirar & mTraion

Kol avootooV rrodAwv Ev 1w Topard
Ko’ gis onugiov avmAsyouevor
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Kd ool O¢ aumisc v wuxry JEAEDETOL OTTwg Av  ATTOKAAUPBQOIV €K
TTOAM®OV Kapdiv diIaAoyIouOT

9) Begegnung mit der greisen Hanna - Lukas 2 : 36-38

Kai Av "Avva Tpo@fTié Buyampe Pavourh ék QUARC Acrp, altn TpoBepnkuia év
AUéPaIG TTOAAGTE {Aoaoca MPeTd avOpog £Tn €mTa ATO TAG TrapOeviag
auTAS
Koi QU™ XApx Ewg ETWV OydonRKkovTa TEGodpwY . oUk agioTato Tol iepold vnoTeialg
Kai derjoeaiv Aatpelouca VUKTA Kai fuépav
koi oUTH T wpa EmMOoTdoa TQ Be® Kai €AGAel TTepi aUTol TTGCIV TOIG
lepoucaAr

10) Die Kindheit Jesu in Nazaret - Lukas 2: 39-40

Koi wg éTeNecoy TTAVTa TA KATA TOV VOUOV KUpioU ETTECTPEWAV €ig TRV
FoAAaiav €ig TTOAIV €aut@v Noldapé® To 6¢ raidiov nigavev

Kai ékpataiodTo TrAnpoUuEvoV cogia

Kol X0, Bead Av €17 aUTd

11) Der zwofjdhrige Jesus im Heiligtum von Jerusalem - Lukas 2: 41-50

Kai éropeUovto oi yoveig autol Kot £1og €iG ‘lepoucaAnu T €opTh ToU TTAoXd

Kai OTe éyéveTo TV dWOEKd avaBaivOvTwy autiv Katd 10 €00g TAG £0pTig

Kol TENELLOOVTWV TAG MUEPAC év TQ) UTTOOTPEQPEIV aUTOUG UTTépEIvey Incolc O Traic év
lepoucaAni

Kol QUK EYWUDDV Of YOVEIC auTol vopioavteg 88 altov cival év i cuvodia AABoV Auépag OGSOV

Kl €V TOIG ouyyevelalv

Kai TOIG yVwoToi¢ Kai Jf eUpOVTEG UTTECTpEWAV Ei¢ lepoucalnu

Kai éyéveTo ETA Nuépag TPEiC eUpov auTOV év TM iep®d KaBedduEVOVY
Kai akouovTa aUT@V

Kol ETTEPUITLIVTX AUTOUG £Ei0TavTO O TTAVTEG Of AkoUovTeg auTod ETTi TR ouvéaoel

Kai Toig arokpoeolv auTol

Kol idOVTEC O0UTOV EEETTAGYNCQY

kol €TTev TPOC aUTOV 1) pATNP alTol Ttékvov Ti émoinoag fuiv oUTwéidou 6 TraTip cou

kol €y OduVWEVOI £{NTOUPEV OF

Kai €ITEV TPOC aUToUC. Ti 6T €gnTeité pé olk fdate 6T Ol eivai pé

Kai aUTa aU cuvikav 1O Piua O EAAANCEV auToIg

12) Die Jugend Jesu in Nazaret - Lukas 2: 51-52
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Kol KOEPN ET auTOV

koi ANev d¢ Nalapi®

Koi 1V UTIOTOOTOUEVOG QUTOIG

kol 1 TP oUTol SieTipel Travra Ta prjpara TaldTta v 1A kopdia alTi
Koi Inoolc TpoékoTTTev gogia kai AAIKIQ

Kol YApIm TTopd B Kai AvopwTToIg
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B Deutsche Studieniibersetzung - Lukas 1:1 - 2:52

1) Einleitung - Lukas 1:1-4

Da es nuneinmal viele unternahmen, in einer Erzdahlung die Ereignisse wiederzugeben, die bei uns
in BErfillung gingen, so wie sie uns diejenigen iiberlieferten, welche von Anfang (an) Augenzeugen
und Dienstleute des Wortes geworden,

(so) schien (es) auch mir geraten - nachdem (ich) allem von vornean akribisch nachgegangen war -
es nacheinander Dir aufzuschreiben, bester THEOPHILOS, damit Du die Zuverladssigkeit der
Lehre erkennen kannst, iiber die Du unterrichtet wurdest.

2) Ankiindigung der Geburt Johannes des Taufers Lukas 1: 5-25

Es geschah in den Tagen HERODES, des Konigs der Judaia: Ein gewisser I’riester namens
ZACHARIAS aus der Dienstabteilung des ABIJA

Und seine Frau aus den Tochtern des AARON -

Und ihr Name war ELISABET - waren gerecht vor dem Gott

Und wandelten untadelig in allen Weisungen und Satzungen des Herrn.

Und sie hatten kein Kind, weil Elisabet unfruchtbar war,

Und beide waren fortgeschritten in ihren Lebensjahren.

Es geschah aber, wihrend er seinen heiligen Dienst zu der Zeit, als seine Dienstabteilung an der
Reihe war, vor Gott versah, traf ihn nach der Ordnung der Priesterschaft das Los, zum Rauchern
ins Heiligtum des Herrn hineinzugehen.

Und die ganze Menge des Volkes war draufien am Beten zur Zeit des Weihrauchopfers. Es
lief3 sich aber ein Engel des Herrn von ihm sehen, stehend zur Rechten des
Rauchopferaltars.

Und Zacharias - ihn sehend - erschrak

Und Furcht tiberfiel ihn . Sprach aber der Engel zu ihm :

Fiirchte dich nicht, Zacharias,
denn dein Bittgebet wurde erhort,
Und deine Frau Elisabet wird dir einen Sohn gebiren,
Und du sollst seinen Namen Johannes rufen.
Und er wird dir Gliick bereiten und Entziicken
Und viele werden durch seine Geburt erfreut werden.
Er wird nidmlich grof$ sein im Angesicht des Herrn
Und Wein und scharfes Getrink wird er nicht trinken
Und er wird voll des Heiligen Geistes sein
schon von seiner Mutter Leib an.
Und viele der Kinder Israels wird er zuriickwenden
zum Herrn ihrem Gott.
Und er wird als Vorldufer / Herold vor ihm hergehen im Geiste
Und in der Kraft des ELIAS die Herzen der Viiter auf die Kinder zuriickwenden
Und Widerspenstige zur Einsicht der Gerechten, um dem Herrn ein Volk zuzuriisten.
Und er wird (als Herold) vor seinem Angesicht hergehen
im Geiste und in der Kraft eines Elias,

zuriickzuwenden die Herzen der Viter zu den Kindern

und Widerspenstige zur Einsicht von Gerechten,

um herzurichten dem Herrn ein wohlgertistetes Volk.
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Und es sprach Zacharias zu dem Engel: Wie wird mir dies zur Gewissheit? Ich, ich bin alt

Und meine Frau ist fortgeschritten in ihren Tagen.

Und der Engel ihm antwortend sprach: Ich, ich bin GABRIEL, der vor dem Anblick des
Gottes steht

Und abgesandt, zu dir zu reden

Und dies dir zu frohbotschaften :

Und siehe, du wirst verstummt sein

Und nicht reden kdonnen

Und (zwar) bis zu jenem Tag, da das geschieht, darum, weil du meinen Worten nicht
geglaubt hast, die (aber) zu ihrer Zeit erfiillt werden.

Und das Volk erwartete den Zacharias.

Und sie verwunderte sein Verbleiben in dem Heiligtum. (Endlich) dann, als er herauskam,
konnte er nicht zu ihnen reden.

Und sie nahmen wabhr, dass er eine Erscheinung im Heiligtum gesehen hatte,

Und ihnen (nun ldngere Zeit) zuwinkte

Und stumm verblieb.

Und es geschah, als die Tage seines Dienstes erfiillt waren, ging er weg in sein Haus. Nach
diesen Tagen aber empfing seine Frau Elisabet.
Und sie verbarg sich fiinf Monate sagend :
Dies hat mir der Herr getan
In Tagen da er darauf blickte
Schimpf von mir zu nehmen
Unter (den) Menschen.

3) Die Ankiindigung der Geburt Jesu - Lukas 1:26-38

In dem sechsten Monat aber wurde der Engel Gabriel von dem Gott in eine Stadt der Galilaa
gesandt, deren Name (war) Nazareth, zu einer Jungfrau, verlobt einem Manne namens Joseph aus
dem Hause David.

Und der Name der Jungfrau (war) MARIAM.

Und der Engel sprach eintretend zu ihr: Sei gegriifit, Gnadenreiche, der Herr ist mit dir!

Sie aber, tiber sein Wort wurde sie verwirrt
Und {iiberlegte, was denn seine Begriiffung solle.
Und es sprach der Engel zu ihr:
Fiirchte dich nicht, Mariam ! Denn Du hast Gnade gefunden bei dem Gott.
Und siehe, du wirst empfangen im Leib
Und einen Sohn gebaren
Und rufen seinen Namen : Jesus. Dieser wird grof3 sein
Und Sohn des Hochsten gerufen werden.
Und ihm wird der Herr-Gott den Thron seines Vaters David geben.
Und er wird Konig sein tiber das Haus Jakob in die Weltzeiten hinein,
Und seines Konigtums wird kein Ende sein.

Nun sprach Mariam zu dem Engel: Wie wird das sein, da ich einen Mann nicht erkenne?

Und antwortend sprach der Engel zu ihr:

Heiliger Geist wird auf dich kommen
Und (des) Hochsten Kraft dich beschatten,
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soll doch das Gezeugte heilig gerufen werden: Sohn Gottes.
Und siehe, Elisabet, deine Verwandte,
Und sie hat ein Kind empfangen in ihrem Alter -
Und es ist schon ihr achter Monat - die unfruchtbar Gerufene. Denn nichts ist unméglich
von jedwedem Ausspruch des Gottes. -
Da sprach Mariam: Schau (auf) die Sklavin (des) Herrn. Mir geschehe nach deinem Spruch.
Und wegging von ihr der Engel .

4) Maria bei Elisabet - Lukas 1:39-56

Aufstehend aber brach Mariam in diesen Tagen mit Eile auf ins Hiigelland in eine Stadt Judaias

Und trat in das Haus Zacharias’

Und begriifite die Elisabet

Und es geschah, als die Elisabet den Grufs der Mariam horte, hiipfte der Saugling in
ihrem Leib

Und es wurde von heiligem Geist erfiillt die Elisabet

Und rief mit lauter Stimme

Und sprach:

Gesegnete du unter den Frauen
Und gesegnet, die Frucht deines Schofles !

Und wieso geschieht es, dass die Mutter meines Herrn zu mir kommt? Denn siche, als es
geschah, dass der Klang deines Grufses in mein Ohr (drang), hiipfte vor
Entziicken das Baby in meinem Leib.

Und selig, die geglaubt hat, dass Vollendung werde, allem vom Herrn Gesagten..

Und Mariam sprach:

Grofs (riihmt) meine Seele den Herrn
Und mein Geist jubelte tiber den Gott, meinen Retter
Weil er auf die Erniedrigung seiner Magd hinschaute.
Denn siehe, von dem Nun an
Werden mich alle Geschlechter selig preisen.
Denn es tat Grofsartiges mir der Machtige
Und heilig ist sein Name
Und sein Erbarmen (hilft) von Geschlechtern
zu Geschlechtern seinen Ehrfiirchtigen.
Machtiges tat er mit seinem Arm,
Zerstreute Uberhebliche in ihrer Herzensgesinnung,.
Zog Machthaber herab von Thronen
Und erhob Erniedrigte.
Hungernde erfiillte er mit Giitern
Und Reiche schickte er leer davon.
Er nahm sich seines Knechtes Israel an
Erbarmens zu gedenken
Wie er geredet hat zu unseren Vitern
Dem Abraham und seinem Samen auf Weltzeit hin.
Es blieb aber Mariam bei ihr etwa drei Monate
Und kehrte (dann) in ihr Haus zuriick.
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5) Die Geburt Johannes des Taufers - Lukas 1: 57-80

Der Elisabet aber erfiillte sich die Zeit ihrer Niederkunft

Und sie gebar einen Sohn.

Und es horten die Nachbarn

Und ihre Verwandten, dass der Herr sein Erbarmen mit ihr (so) grofs gemacht hatte,

Und sie freuten sich mit ihr.

Und es geschah: Am achten Tag kamen sie, das Kind zu beschneiden

Und es beim Namen seines Vaters Zacharias zu rufen.

Und seine Mutter widersprechend sagte: Niemals, sondern gerufen werden soll er

Johannes.

Und sie sprachen zu ihr: Nicht einer deiner Verwandtschaft, der mit diesem Namen
gerufen wird ... (Da) nickten sie seinem Vater zu, wie er wohl wolle, dass er gerufen
werde.

Und ein Téfelchen erbittend schrieb er sagend: Johannes ist sein Name.

Und da wurde sein Mund pl6tzlich aufgetan

Und seine Zunge

Und er redete den Gott preisend.

Und es geschah : Uber alle ihre Nachbarn (kam) Furcht

Und auf dem ganzen Hiigelland der Judaia wurden alle diese Geschehnisse beredet.

Und alle, die es horten, legten es sich in ihre Herzen (und) sagten : Was wird wohl mit

diesem Kind werden?

Und : Die Hand des Herrn war mit ihm.

Und Zacharias, sein Vater, wurde mit heiligem Geist erfiillt

Und sagte prophezeiend:

Gepriesener Herr - Gott des Israel
Der (priifend) aufgesucht
Und Befreiung geschaffen seinem Volke
Und uns ein Horn der Rettung errichtete
Im Hause David, seines Knechtes
Gleichwie er verheifSen durch Mund
seiner seit eh” heiligen Propheten
Rettung vor unseren Feinden
Und aus den Handen aller unserer Hasser
Barmherzigkeit zu wirken unseren Vatern
Und zu gedenken seines heiligen Bundes,
Den Eid, den er Abraham geschworen, unserem Vater.
Uns zu geben, furchtlos, Feindeshand entzogen,
Ihm zu dienen
In Heiligkeit und Gerechtigkeit
In seinem Auge alle unsere Tage .
Und du, Kindlein,

Wirst Prophet des Hochsten gerufen werden,
Denn du wirst im Auge des Herrn vorausgehen
Zu ebnen seine Wege,
Rettungskenntnis seinem Volk zu bringen
Im Erlass ihrer Stinden
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Erbarmungen unseres Gottes
In denen der (Sonnen-)Aufgang aus der Hohe
Nach uns schauen wird
denen im Dunkel zu erscheinen
Und den im Schatten des Todes Sitzenden,

5a) Kindheit und jugend des Taufers in den Wiisten

Das Kind aber wuchs heran
Und wurde stark im Geiste
Und war in den Eindden bis in die Tage seiner Einsetzung fiir Israel.

6) Die Geburt Jesu - Lukas 2 :1-7

Es geschah aber in jenen Tagen: Ausging ein Erlass von Kaiser AUGUSTOS, aufgezeichnet werde
der ganze Erdkreis. Diese erste Aufzeichnung geschah, als Kyrenios die Syria regierte.

Und alle zogen hin, sich aufzeichnen zu lassen, ein jeder in seine Stadt. Hinaufstieg also
auch Joser von Galilda aus der Stadt Nazaret nach der Judaa in die David-Stadyt,
welche Bethlehem genannt wird, denn er kam aus Haus und Vaterstamm DAavID,
sich aufzeichnen zu lassen mit MARIAM, seiner Angetrauten, die war schwanger.

Es geschah aber, wiahrend ihres Dortseins, erfiillten sich die Tage (zu) ihrer Niederkunft,

Und sie gebar ihren Sohn, den Erstgeborenen.

Und sie wickelte ihn

Und bettete ihn in einer Krippe, weil sie keinen Platz hatten in der Unterkunft.

7) Die Verkiindigung der Geburt des Messias an Bethlehems Hirten - Lukas 2: 8-20

Und Hirten waren in der Gegend; im Freien hiiteten sie und bewachten auch nachts ihre
Schafe.

Und ein Engel des Herrn trat zu ihnen

Und die Herrlichkeit des Herrn umstrahlte sie.

Und sie erschraken in grofser Furcht, doch der Engel sprach zu ihnen: Fiirchtet euch nicht!
Siehe, ich grofie Freude, welche allem Volk entstehen wird,
denn

geboren wurde euch heute

Herr in David-Stadt.
: Finden werdet ihr ein Neugeborenes, gewickelt in einer Krippe
liegend.
Und plotzlich trat zu dem Boten eine Menge himmlischen Heeres, die priesen den Gott
Und sagten:

und auf Erden
unter Menschen
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Und es geschah: Als die Boten von ihnen fortgegangen waren in den Himmel, sprachen die
Hirten zueinander: Wir sollten nach Bethlehem gehen
Und diese Sache, die dort geschehen, anschauen, die uns der Herr kundgetan.
Und sie gingen eilend
Und fanden die Mariam
Und den Josef
Und das Neugeborene schlafend in der Krippe. Als sie es nun sahen, berichteten sie iiber
das Wort, das ihnen {iber dieses Kind gesagt worden war.
Und alle die Horer erstaunten iiber die Erzahlungen, die die Hirten ihnen vortrugen. Die
Mariam aber bewahrte alle die Reden
Und erwog sie in ihrem Herzen.
Und die Hirten kehrten lobsingend zurtick
Und den Gott preisend fiir alles, das sie gehort
Und gesehen, ganz wie es ihnen gesagt worden war.
Und als acht Tage erfiillt waren, um ihn zu beschneiden, da rief man seinen Namen (aus):
JESUS,
wie ihn der Engel genannt hatte, bevor er empfangen war im Mutterschof3.

8) Die Darstellung Jesu im Tempel - Lukas 2: 22-24

Und als die Tage ihrer Reinigung nach dem Gesetz des Moses erfiillt waren, brachten sie
ihn hinauf nach Jerusalem, (ihn) dem Herrn darzustellen, so wie geschrieben im
Gesetz des Herrn, namlich :
Jedes Minnliche, das den Mutterschof$ erdffnet,
soll dem Herrn heilig erklirt werden.
Und sie sollen ein Opfer geben
nach dem Spruch im Gesetz des Herrn:
Ein Paar Turteltauben oder zwei Jungtauben.

9) Die Begegnung mit der greisen Simeon - Lukas 2: 25-35

Und siehe: Ein Mensch war in Jerusalem, sein Name (war) SYMEON,

Und dieser Mensch war gerecht

Und fromm erwartend die des Israel

Und heiliger Geist war auf ihm.

Und es war ihm , den Tod nicht zu sehen,

Und er kam im Geist in den Tempel
Und, als Jesus
nahm er es in seine Arme
Und lobte den Gott
Und sprach :
Nun entlisst du deinen Sklaven, Gebieter,
Nach deinem Worte in
Denn gesehen haben meine Augen deine ,
Die du gebracht hast vor Augen all” der Vilker
Licht zur Offenbarung fiir (die) Vilker
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sie

Und Herrlichkeit fiir dein Volk Israel.

Und sein Vater und seine Mutter waren verwundert, {iber das, was das iiber es Gesagte war,
Und es segnete sie Symeon

Und sprach zu Mariam, seiner Mutter:

Siehe, dieser ist gesetzt
Zu Fall und Auferstehung
Vieler in dem Israel
Und zu einem widersprochenen -
Und dir , deine Seele wird ein Schwert durchdringen
Damit vieler Herzen Gedanken werden.

10) Die Begegnung mit der Prophetin Hanna - Lukas 2: 36-38

Und (da) war eine Prophetin HANNA, Tochter PHANUELS, aus dem Stamm ASAR,
fortgeschritten in ihren vielen Tagen, siebzig Jahre verheiratet mit einem Mann nach
ihrer Jungfrauenzeit

Und nun eine Witwe von vierundachtzig Jahren .- Nie verliefs sie den Tempel, dem Fasten

ergeben
Und dem Gebet bei Nacht und Tag.
Und zu dieser Stunde herbeikommend, sie dem Gott
Und sprach von ihm (dem Kind), zu allen denen, Jerusalems

10) Die Kindheit Jesu in Nazaret 1- Lukas 2:39-40

Und als sie alles nach dem Gesetz des Herrn ausgefiihrt hatten, kehrten sie in die Galilaia
zurick in ihre Stadt Nazareth. Das Kindlein aber wuchs heran,

Und erstarkte, erfiillt von Weisheit,

Und Gottes Gnade war auf ihm.

11) Jesus als Bar Mizwar m Tempel von Jerusalem - Lukas 1: 40-52

Und

Und als er zwdlf Jahre geworden, gingen sie hinauf, nach dem Brauch des Festes.

Und als die Tage beendet wurden und sie heimkehren, verblieb Jesus, der Junge, in
Jerusalem

Und die Eltern merkten das nicht. Denn, in der Vermutung, er sei in der Karavane, zogen
eine Tagereise des Weges

Und begannen ihn unter den Verwandten zu suchen

Und bei den Bekannten.

Und da sie ihn nicht fanden, kehrten sie um nach Jerusalem, ihn zu suchen.

Und es geschah : Nach drei Tagen fanden sie ihn im Tempel, sitzend inmitten der Lehrer

Und ihnen zuhorend

Und sie befragend. Alle Zuhorer aber waren erstaunt iiber den Verstand

Und seine Antworten.

Und ihn sehend waren sie hochst erstaunt

Und sagten zu ihm : Kind, warum hast du uns das angetan ? Schau, Dein Vater und ich,
sorgenvoll haben wir gesucht, sorgenvoll haben wir dich gesucht.
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Und er sagte zu ihnen: Was habt ihr mich gesucht? Hattet ihr nicht gewusst,
Und sie begriffen die(se) Auerung nicht, die er ihnen sagte.
12) Die Jugend Jesu in Nazareth - Lukas 2 : 50-52

Und er stieg mit ihnen hinab

Und kam nach Nazareth

Und (war) ihnen unterstellt.

Und seine Mutter bewahrte alle die Reden in ihrem Herzen.
Und Jesus schritt voran an /in der Weisheit

Und Reife

Und Charisma bei Gott und Menschen.

C  Die Literarische Gestaltung der Kindheitserzahlungen

Gleich zu Beginn des Lukas-Evangeliums begegnen uns drei Gestaltungselemente, die die
Kindheitsgeschichten insgesamt beherrschen:

a) der Aufbau ganzer Erzahlungen aus einander folgende Und-Perioden;

b) die Einfiigung von poetisch gestalteten Teilen und

c) die Stellenbetonung fiir eine Akzentuierung des Erzahlten.

a) Der Aufbau ganzer Erzahlungen aus einander folgenden Und-Perioden
Bis auf den heutigen Tag ist die Eigenart sehr vieler alttestamentlicher Texte - sowohl in ihrer
hebrdischer Fassung als auch in deren griechischer LXX-Ubersetzung - kaum aufgefallen,
erzdhlende Texte auf einen oder einige Einleitungssétze folgend jeweils fiir langere Perioden mit
kiirzeren ‘Satzteilen’ fortfahren zu lassen, die stets mit kai - ‘und” beginnen. In deutschen
Ubertragungen fallen solche Stellen weniger auf, weil die vielen Partizipial-Konstruktionen
ohnehin meist durch andere Satzkonstruktionen wiedergegeben werden miissen.
Solche Perioden konnten sehr lange werden, seitenlang manches Mal, und enden gelegentlich mit
einigen ganz kurzen, aufzahlenden Worten und schliefSlich mit einem sinntragenden, bedeutenden
Schlusswort, auf das die ganze Periode hinauslief.
Solche Stellen verraten dann, dass diese Kai-kai-kai-Perioden oder Und-Reihungen, wie ich sie
nennen mochte, nicht als simple Aufzahlung zu werten sind, auch nicht aus Ungeschicklichkeit
einem sich standig wiederholenden kindlichen Stilschema folgten, sondern von funktioneller
Bedeutung waren und ganz bewusst eingesetzt wurden.
Um ihre Funktion zu verstehen, muss man sich vergegenwirtigen, dass die Uberlieferung heiliger
Texte in allen frithen Kulturen - und in nicht technisierten oder bewusst antiquierend denkenden
noch heute - der miindlichen Weitergabe von Generation zu Generation anvertraut war, ja noch ist.
Dazu mussten die heiligen Texte auswendig gelernt werden, was - bei der Lange und Vielzahl
solcher Texte - moglichst erleichtert und gleichzeitig gegen das Vergessen abgesichert geschehen
musste.
Deshalb lernen bis heute Koranschiiler und auch Synagogenschiiler gemeinsam, laut und von
rhythmischen Korperbewegungen begleitet ihren Lernstoff auswendig - Und um das heilige
Lerngut zu gliedern, hat man im Hebréischen biblische Texte - und fiir deren Ubertragung ins
Griechische fiir die LXX - erzdhlende Texte so gestaltet, dass jeweils einem kleinen Textkopf (einer
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Kapiteleinleitung vergleichbar) eine mehr oder weniger lange Kai-kai-Periode folgte, die
auswendig gesprochen auf einen Endsatz oder auch nur ein Endwort hinauslief.

Diese Art der Formung des Lernens und Aufsagens und Vortragens in Gemeinschaften war so zu
sagen ein literarisches Schulprodukt, das im Judentum den schriftlichen Aufzeichnungen ideell
und historisch vorausging, jedoch auch nach zunehmender Verbreitung der Schrift und des Lesens
noch sehr lange erhalten blieb und - wie oben erwdhnt - auch noch fortbesteht.

Und da die Friihe Kirche und das Judentum und beide in sehr verschiedenen Auspragungen und
nach neueren Forschungen bis ins vierte Jahrhundert (n. Chr.) wenigstens teilweise in gemein-
samen und gemischten Gemeinden lebten und beteten und die gleichen biblischen Texte lasen,
kann es nicht wundern, dass neben biblischen Texten des AT auch deren Stil auf die betont
christlichen Schriften abfarbten. Aber nicht nur das - die jiingeren Texte der Jesusanhdnger
entstanden vielfach noch unter ebendenselben Umstinden unter denen schon ihre é&lteren
Vorganger entstanden waren, oder diese wurden bei der Zusammenstellung der jlingeren
messianisch-christlichen Texte mit verwandt. Es kann deshalb nicht verwundern, dass in allen vier
Evangelien und auch in der Apostelgeschichte viele Erzédhltexte durch die zum Lernen wie zum
Vortragen giinstigen Kai-kai-kai-Perioden zu finden sind.

Dafiir legen die é&ltest erhaltenen jiidischen wie auch christlichen Schriftstiicke beredetes Zeugnis
ab; bis aus dem fiinften nachchristlichen Jahrhundert sind vor allem viele griechisch beschriebene
Papyrusfunde aus dem dgyptischen Wiistensand in GrofSbuchstaben ohne Punkt und Komma und
ohne Wort- und Satzabstdnde nur schwer entzifferbar; zum Lesen und Vorlesen eigneten sie sich
deshalb nur bedingt, waren aber in ihrer Zeit unschatzbar wertvoll, um den Wortlaut der
miindlichen Uberlieferung zu kontrollieren und ggf. zu korrigieren. Und wer den Text ohnehin
auswendig konnte, fiir den waren solche Schriften beim Vortrag als Anhaltspunkte niitzlich, zumal
nachdem man begonnen hatte, heiliger Namen grafisch hervorzuheben oder durch besondere
Kiirzel .auffallig erscheinen zu lassen.

Zu der hier gewahlten Form der Textwiedergabe: Es ist schon erstaunlich, dass man mit einer
harmlosen Umstellung der grafischen Textanordnung noch nach mehreren Ubertragungen in
andere Sprachen 2000 Jahre alte Spuren ihrer Gestaltung sichtbar machen kann, die einst fiir deren
miindliche Wiedergabe hilfreich waren, seitdem aber fast unbewusst tradiert wurden.

b) Die Einfiigung poetisch gestalteter Textteile
In den Lauf der Erzdhlung finden wir ofters poetisch gestaltete Texte, gedichtete Gebete, Lieder
und Hymnen eingefiigt, die den Gestalten der Erzahlungen in den Mund gelegt sind. Ja es treten
Engel auf, die die wichtigsten Teile ihrer Botschaften in poetisch gestalteten Texte dufsern. Es ist
klar, dass solche Stellen fiir das Gesamtverstandnis des Textes von grofiter Bedeutung sind.
In den éltesten Texten waren sie buchstdblich ohne Punkt und Komma wie alle anderen Texte
wiedergegeben worden, weshalb sie auch in den ersten wissenschaftlichen Ausgaben der Neuzeit
nicht besonders hervortraten. Spater mussten sie folglich wiederentdeckt werden, und manche
warten sicher noch heute darauf, dass sie jemand z. B. an einer sich wiederholenden Silbenzahl
erkennt und aus ihrem Dornrdschenschlaf erweckt.
Ganz sicher hatten die in den Evangelien eingesetzten literarischen Gestaltungselemente nicht nur
asthetische Bedeutung und erleichterten nicht nur die Einpragung biblischer Gedanken in Predigt
und Unterricht, sondern trugen auch ganz entscheidend zur dauerhaften Verbreitung der jiidisch-
christlichen Botschaft in aller Welt bei.
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c) Die Ausnutzung bestimmter Stellungen im Text zu dessen Akzentuierung
Schliefilich werden in manchem der Abschnitte der Kindheitsgeschichten auch die Stellungen
innerhalb einer Periode oder eines Abschnittes zur Betonung ausgenutzt. Anfangs, am Ende oder
genau in der Mitte finden sich oftmals besonders wichtige und bedeutungsvolle Angaben. Nicht
nur Horer/innen und Leser/innen sollten deshalb diese Stellen besonders beachten, sondern vor
allem die Vortragenden, fiir die ja alle Gestaltungselemente primar gedacht waren.

Durch diese bis ins Einzelne gehend bewusste Textgestaltung eignen sich die Kindheitsgeschichten
hervorragend als Textgrundlage fiir Lesungen mit verteilten Rollen und fiir szenische
Auffiihrungen, weshalb sie so zahlreich Krippenspiele und Oratorien initierten.

Beobachtungen an den Abschnitten 1-11

Zu 1) Vorwort des Evangelisten - Lukas 1:1-4

Die Einleitung, die Lukas seinem Doppelwerk aus Evangelium und Apostelgeschichte voranstellte,
wurde bereits im Hinblick auf ihre Funktion fiir die Abfassung des lukanischen Doppelwerks
kommentiert - was nattirlich auch fiir die Abfassung der Kindheitsgeschichte gilt.

An keiner Stelle sonst im Gesamtwerk gibt Lukas so viel von sich zu erkennen, wie in dieser
Vorrede, die stilistisch und formal an vergleichbare Schriftstiicke aus dem hellenistischen
Alexandrien erinnert. Das ldsst sich leicht nachpriifen, hat doch Reclam 2008 zweisprachig von
Aristeas , Der Konig und die Bibel herausgegeben, einen Text, der mehr als 300 Jahre friiher als das
Lukas-Evangelium in Alexandria® entstand, und der dem gebildeten Lukas - bei allem inhaltlichen
Unterschied - insgesamt, besonders aber fiir seine Einleitung als mustergiiltiges Vorbild
vorgeschwebt haben konnte.

Wie Aristeas benutzte Lukas ein klassisches Griechisch neben dem seiner gebildeten Zeitgenossen,
aber auch das der LXX ° Aber daneben finden sich in seinen Texten auch noch ins Griechische
iibertragene hebrdische Worter, vor allem Namen, die meist aus dem Ersten Testament stammen.
Durch seine beiden Werke zieht sich der Brauch, immer wieder einen Textabschnitt mit Egeneto de -
Es geschah aber einzuleiten, oftmals mit einem kai - und, auch, aber kombiniert. Was auf den Einen als
unbedachte Formulierung wirkt, wird fiir den Informierten zum Hinweis des Evangelisten, dass
hier im Text etwas ihm Wichtiges folgt bzw. ein Texteinschnitt Beachtung verdient. Gleichfalls auf
seine Hand diirfte aus dem Aramadischen {ibertragen --kat téov - und siehe ! zurtickgehen.

Einige Hinweise auf sprachliche Besonderheiten im Wortschatz der Einleitung:*

emewdnmep da nun einmal - nur hier im Neuen Testament

emeyeLpecay - in die Hand nehmen, behandeln - bei Galen und Hippokrates drztiches Fachwort

ovatetaobal dinynolv - Ereignisse der Reihe nach und bewertend erzdhlen : nur bei Plutarch, der damit eine
Story iiber eine Reihe von Kunststiickchen eines Elefanten charakterisierte

Twv memAnpodwpnuevwr - der (Ereignisse), die vollbracht / zu Ende gebracht wurden - sehr selten au8erhalb
von NT und LXX

kabwG- so wie, gleichwie - Klassisches Griechisch, bei Aristoteles u. a. Philosophen

katnyndnG - unterrichtet (Partizip) - hier einmalig in einem Evangelium, spéter haufiger; das Wort lebt fort in
den von ihm abgeleiteten Begriffen Katechet, Katechumene und Katechismus.

Tessa Rajak untersucht in einem umfangreichen Kapitel den Brief des Aristeas’. Kurz gefasst sieht sie ihm
eine - von vielen Zeitgenossen und spateren Generationen wahrgenommen - geistreiche Auseinandersetzung
des Judentums mit dem Machtgefiige der hellenistisch-dgyptischen Staatsgewalt, deren Philosophie und
Konig hierdurch die Torah -das gottliche Gesetz -kennen und achten lernt.
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In Sprache und Aufbau gleicht die Schrift des Aristeas den Lukastexten, obgleich etwa 200 Jahre friiher
entstanden als diese und im Thema nur sehr, sehr weit verwandt.
Im Folgenden sind tabellenartig die ‘Gemeinsamkeiten’ der beiden Schrfiten nebeneinander gesteltt:

Aristeas : Konig und Bibel Lukas : Evangelium

Widmung dem Philokrates (Freund, Méachtiger) - | Theophilos (Gottes Freund) - fiktiv
fiktiv ? ?

Textart, selbstgenannte Sinynoto - (V. Sinyeopal = SnynoLo - (v. dLnyeopol =
auseinandersetzen, erzdhlen, auseinandersetzen, erzihlen,
beschreiben) = Erzdhlung, Er- beschreiben) = Erzdhlung, Er-
orterung orterung

Charakteristik Historie und Mythus Historie und Mythus

Absicht des Verfassers Die Empféanger von der Den Empfanger von der Zuver-
Angemesseheit des mosaischen lassigkeit der Lehre Jesu tiber-
Gesetzes {iberzeugen zeugen

An welchen Punkten der Er- Um die Zuverlassigkeit der Um die unglabliche Gottes-

zdhlung greifen tiberirdische Uberlieferung der Gotteswei- sendung der beiden Kinder zu

Michte ein ? sungen zu bestdtigen bestdtigen

GroRte Dichte der Eingriffe Bei der Festlegung der Texte Bei der Verkiindigung des

messianischen Programmes

Sprachliche Eigenart Hochform des helenistischen Hochform des helenistischen
Griechisch mit Eigentiimlich- Griechisch mit Eigentiimlich-
keiten der LXX-Sprache keiten der LXX-Sprache

Der Vergleich Aristeas-Brief und Lukas-Evangelium kann helfen, letztere als Schrift ihrer Zeit und ihres
griechisch-jiidischen Milieus sicherer anzusprechen. Darauf wird also zuriickzukommen sein.

Schlussfolgerungen aus dem Text der Einleitung
1. Theologisch wichtig ist am Anfang der Hinweis des Evangelisten, dass das, was er zu erzdhlen
hat, Erfiillungs-Geschehnisse betreffe, die sich unter ihnen (im Plural) zugetragen hétten (rtegot Twv
TEEMANQOPOQNUEVWY €V MUV ToarypatwV). Das von ihm Erzdhlte, also was wirklich geschehen
war, antwortete somit auf frithere Ereignisse der Biblischen Geschichte, brachte, was diese
angerissen, vorgestellt, angedeutet, eingeleitet, prophetisch vorgebildet hatten, in ihrer
Gemeinschaft und Gegenwart zur Vollendung, zur Erfiillung. Das Erzdhlte habe somit Midrasch-
Charakter, deute also frithere Vorgidnge, wie diese die neueren Ereignisse erklarten.
2. Die Uberlieferungen von Augenzeugen und Diener-des-Wortes-Gewordenen, also miindliche
wie schriftliche Quellen liegen den Evangelien zugrunde. Wir haben es danach mit miindlichem
wie schriftlichem Material zu tun, aus erster Hand und zweiten Handen - und mit entsprechend
organisierten Texten.
3. Der Verfasser versichert, er sei planmaflig und vorsichtig vorgegangen, habe nach den Anfiangen
gesucht und alles gewissenhaft der Reihe nach wiedergegeben, um
4. seinem Adressaten eine Kontrollmoglichkeit dafiir zu bieten, was diesem im Unterricht
beigebracht worden sei. Es gab also katechetische Bemiihungen in den friihen jlidisch-christlichen
Gemeinden.
5. Die Bezeichnung logos fiir das, was Theophilos in seinem Glaubensunterricht erfahren hatte,
wird von Lukas in der Einleitung zum zweiten Teil seines Werkes, also zu den Taten der Apostel,
wie die Alte Kirche die Apostelgeschichte betitelte, erneut benutzt und inhaltlich erklart. Lukas
schreibt:
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1 TOV JEV TTPWTOV AOYOV ETTOINCAUNV TTEPI TTAVTWY W BEOPIAE WV NPEATO O INCOUG TTOIEIV TE
Kol &16a0KEIV

2 axpl NG nNUEPOG EVTEINAPEVOG TOIG OTTOOTOAOIG Ol TIVEUMATOG QYIOU OUG  €EeAeEaTo
3 OIG Kal TTAPECTNOEV €QUTOV {WVTO WPETA TO TTABEIV QUTOV €V TTOAAOIG TEKUNPIOIG BI NUEPWV
TEOOOPAKOVTA OTTTOVOWPEVOS AUTOIG Kal Asywv Ta TTEPI TNG BACIAEI0G Tou Bgou

1 Den ersten Logos machte ich iiber alles, o Theophilus, was Jesus zu tun und zu lehren anfing,
2 bis zu dem Tag an dem er aufgenommen wurde - nachdem er Weisung den von ihm erwdhlten
Aposteln erteilt hatte durch heiligen Geist -
3 (den Aposteln) denen er sich auch nach seinem Leiden durch viele sichere Kennzeichen als lebend
erwies, indem er wihrend vierzig Tagen ihnen erschien und iiber das Reich Gottes redete.
Logos war im alten Griechisch fiir Biicher mit ernsten Abhandlungen und geschichtlichen
Erzahlungen gebrauchlich, z.B. bei Herodot. Plato unterschied zwischen Mythos und Logos
Erzahlungen aus dem Gotterbereich nannte man Logoi.

Daraus lasst sich schliefSen, dass man im ersten Jahrhundert im Wesentlichen das Leben - also
Taten und Lehren - Jesu als den Lehrstoff fiir Taufbewerber ansah. Die synoptischen Evangelien
und die Apostelgeschichte diirften folglich neben dem Gebrauch fiir Lesungen im Rahmen der
liturgischen Mahler, wie sie die Apostelgeschichte und der Korintherbrief beschreiben, als
Vorlagen fiir Unterricht durch die Diener des Wortes gedacht gewesen sein.

Diese Beobachtung ldsst uns einen natiirlichen Zweck fiir die beobachtete Textformatierung
erkennen, der vorher schon fiir das Erlernen wichtiger Texte des hebrdischen Ersten Testaments
gegolten hatte wie spater auch fiir deren griechische Fassung LXX, in deren Geist und Stil der oder
die Verfasser des erzahlenden Teils der Kindheitsgeschichten von Johannes und Jesus abgefasst
hatten. Sie tibernahm - mit weiterem Material und wenigen eigenen Eingriffen- nun Lukas als
Vorspann fiir sein Doppelwerk.

Zu 2) Ankiindigung der Geburt Johannes des Taufers Lukas 1: 5-25

Die in iiblichen Bibelausgaben 21 Verse lange Erzdhlung besteht aus zwei Perioden; die erste ist
aus 6, die zweite aus 31 mit kai bzw. und aneinandergereihten Elementen gebildet. In der langeren
Periode sind 11 der gereihten Elemente poetisch geformt und auflerdem noch ein kurzes,
gleichfalls geformtes Gebet angehangt.

Inhaltlich erinnert das erste der Elemente als (historischer) Ausgangspunkt an Herodes (d. Gr.) und
das letzte der 37 Elemente endet bei den Menschen. In der Mitte der ersten Periode steht Elisabet,
fromm aber unfruchtbar, wahrend die Mitte der zweiten Reihung Gliick und Entziicken fiir viele
verheifit. Am Anfang des eingefiigten Gedichtes steht Zacharias, an seinem Ende das Volk Gottes
und mitten drin, dass das verheifiene Kind ein Grofer sein werde vor dem Herrn.

Lukas erzahlt eine durch und durch jiidische Heilsgeschichte

Die Eingangserzdhlung konnte so auch im Alten Testament stehen, das man besser Erstes
Testament nennen sollte, weil alt zu sehr nach abgetan klingt. Das ist es aber ganz und gar nicht,
mag auch in unserer neuen Welt vieles alt und hinfallig wirken. Nun, unsere Erzdhlung fiir sich
genommen versucht jedenfalls, der vom Hinsterben befallenen Menschheit auf wunderbare Weise
Mut zu machen, veraltete und verkrustete Strukturen aufzulosen - “in der Kraft des Elias, der Tote
erwecken konnte, die Herzen der Viiter auf die Kinder zuriickzuwenden “- also die Herrschaft der Alten,
des Althergebrachten, des Vertrockneten und Unfruchtbaren auf eine bessere, menschen-
freundlichere Zukunft hin auszuzurichten. ®
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Diese vor-christliche Botschaft des Tdufers ist heute so aktuell wie einst. Der Text kleidet sie in ein
Gewand, das nach dem Muster des ersttestamentlichen Samuelbuchs (I.1-3) geschneidert wurde,
was u. a. deutlich macht, dass hier zeitentibergreifende Probleme bearbeitet werden.

Auch vom Wortschatz her ist in dieser ersten der Kindheitserzdhlungen nach Lukas an vielen
Stellen das Erste Testament zu spiiren, an vielen fiir die griechische Ubersetzung der LXX
typischen Wendungen. Da auch die Textgestaltung in Kai-Ketten ist fiir die LXX Ubersetzung
typisch ist, spricht die Exegetik zu Recht davon, das hierin der Geist des Alten Testamentes wehe.
Besonders die vielen im griechischen Text noch durchscheinenden Hebrdismen deuten in diese
Richtung, ganz gleich, ob sie nun durch die Ubernahme wértlicher oder schriftlicher Uberlieferung
vorgeformter Texte entstanden, oder ob sie einfach einem Denken entstammen, das von den
Texten des Ersten Testamentes gepragt war.

Die zeitliche Aufteilung der Priesterdienste folgte bis zu ihrem Ende 70 n. uralten Traditionen, die
nachexilisch und in hellenistischer Zeit aufgeschrieben wurden und auf David und Salomon
zuriickdatiert wurden.” Fiir das Verstindnis der Situation des Zacharias (hebr. Jahwe hat sich
erinnert) ergibt die Angabe der Umstdnde seines Dienstes, - nur 2 mal eine Woche im Jahr und
allenfalls 1 mal im Leben am Rauchopferaltar in unmittelbarer Nahe des Allerheiligsten - eine ganz
einmalige Lage, in der Erscheinungen schon dfters Priester iiberrascht hatten."

Elisabet (Eliysheba : El - Machtiger, Allmachtiger; -sheba siebenmal beteuern, schworen = Gott
schwort) aus dem Stamme Aaron (hebr.: ‘eine der Tochter Aarons’), aus dem Urstamm aller Priester
und mit einem Priester verheiratet lebte sie nach jiidischem Verstandnis von hochster Herkunft in
standesgemafser Ehe. Da war ihre Kinderlosigkeit ein ganz besonderer Skandal, um so mehr der
Kinderlosigkeit jener Hanna im Buch 1Samuel 1 vergleichbar, deren Nebenfrau eine stolze Reihe
Kinder gebar. Um die Beseitigung dieser Schmach hatten ihr Gatte und sie ihr Leben lang Gott
angefleht.

Beider Namen verkorpern bereits ihr Schicksal, was die Bildung der Legende und ihren Sinn
verrat: Wie Zacharias das gnddige Erinnern Gottes an sein Volk verkorpert, so Elisabet das
Vertrauen des Volkes auf Gott zur Rettung in erneut verzweifelter Lage, in die das kleine Volk,
immer wieder geriet, obgleich doch Gott am Sinai mit ihm einen unkiindbaren Bund beschworen
hatte..

Nattirlich sind die beiden “vor Gottes Angesicht gerecht und befolgen beide ‘makellos’ alle ‘Weisungen
und Anordnungen des Herrn’, auf einer Hohe mit Sara und Abram, aber auch dem Paar Maria und
Josef, Idealgestalten und Vorbilder ihrer Religion - und doch ist ihnen , die es wirklich anders
verdient hatten, kein Sohn gegdnnt.

Ebenso war Israel, das ja auch in Vielem, wenn auch nicht in Allem, ein gerechtes Volk ist, ein
unfruchtbares, vertrocknendes Schicksal unter den Volkern zugeteilt, und die Sehnsucht deshalb
im Volke nach einem Erloser und Retter grof3, in der Zeitenwende unter dem Romerjoch und der
nationalen Zersplitterung grofier denn je.

Und Zacharias benimmt sich wie sein Volk; sobald sich Gott auf seine grofiten Wiinsche einlasst,
ihnen beiden einen Johannes (hebr. Jahwe - Gott , -chanan - neigt sich zu, schenkt Huld =
Gottesgeschenk) anbietet, kann der Priester nicht so recht an Gottes Giite glauben - und bekommt
die Folgen am eigenen Leib zu spiiren; er verstummt - und bleibt so lange stumm, bis er Gottes
grofiziigiges Angebot akzeptiert, bis er Johannes ist sein Name auf die kleine Schreibtafel schreibt. So
ist der alte Priester durchaus als tragische Gestalt zu sehen, dem das Glauben schwer fallt. Anders
seine Frau, die gliicklich empfangt und Gott einfach nur dankbar sein kann.

Bleibt noch ein Blick auf die Verkiindigung durch den Engel Gabriel, der vor Gottes Angesicht
steht, und zwar in doppelter Funktion. Er verstellt dem Menschen den fiir ihn unverhiillt todlichen
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Blick auf Gott, und halt andererseits auf Gottes Geheifs die Kommunikation zwischen Diesseits
und Jenseits aufrecht, wird damit als Mittler dargestellt.

Dieser verheifit - in Gottes Auftrag - dass Johannes ganz nach dem Vorbild Samuels ein Grofser
werden, der IHM vorhergehen werde. Grof$ wird er sein, wie Samuels unfruchtbare Mutter ihren

Sohn von Gott erbat :(Sam 1:11 f)"

Kal NUEATO guxnv Kupiw Acyouaa adwval Kuple eAwal oaBawd eav emBAeTTwY emMPBAEWNS €1 TNV
TATTEIVWOIV TNG OOUANG oou

Kal PJvnodng pou

Kal dwg TN SOUAN oou OTTEPUA avOPWV

Kal SWow AUTOV EVWTTIOV 00U OOTOV EWG NUEPAS BavaTou auTou

Kal oIvov

Kal ueEBuoPa ou TTIETAN

Kal 010NPOG OUK avapnoeTal €1TI TNV KEPOANV QUTOU 12 Kal £yevnOn ote eTTAnBuvev
TIPOCEUXOMEVN EVWTTIOV KUPIOU Kal NAI O IEPEUG EPUAOEEV TO OTOPA QUTNG

Und einen Schwur betend sprach sie zum HERRN : HERR, GOTT DER HEERSCHAREN, wenn
DU herabschauend herabschaust auf die Niedrigkeit DEINER Sklavin

Und Dich meiner erinnerst®,

Und schenkst Deiner Sklavin einen Manner-Nachkommen,

Und (dann) schenke ich ihn Deinem Antlitz als Gabe bis zu seines Todes Tagen.

Und Wein

Und Met wird er nicht trinken

Und ein (Scher-)Eisen wird er nicht an seinen Kopf heranlassen.
Die letztere Charakterisierung stellt Johannes den Taufer jedoch nicht nur als einen neuen Samuel
dar, sondern zeigt ihn auch als unbedingte, entschiedene Kraft fiir die Sache Gottes, bezeichnet ihn
als Starken, als Riesen so zu sagen, wie vor Samuel einst Simson auftrat (Ri 13:1-7). Alle diese
Gottesméanner erfiillen das Nasiratsgesetz nach Numeri 6; ihre Enthaltsamkeit und strenge
Lebensfiihrung waren Zeichen ihrer konsequenten Befolgung der Tora. .

Nicht nur ein literarischer Hintergrund

In literarischer Hinsicht fallt zunachst auf, dass auch 1Sam 1 in Form einer Kai-Periode in der LXX
wiedergegeben worden war, in beiden Samuelbiichern schon im Hebrédischen ein {iberaus haufiges
Phanomen. Die Ubernahme dieser speziellen Textgestaltung von den Hebraischen Heiligen
Biichern in die LXX und von dort in die Evangelien - und das tiiber weite Strecken - diirfte mit zu
dem Urteil tiber Lukas beigetragen haben: ... bewusst und mit groffem Geschick ahmt er schliefilich den
Stil der Septuaginta nach. >

Aber Lukas ahmte die Sprache der LXX nicht nach, sie war vermutlich die Sprache seiner
religiosen Heimat, einer griechischsprachigen Synagoge, in der man taglich aus der LXX las. Fiir
ihn, den die Alte Kirche mit dem in der Apostelgeschichte erwahnten Gefdhrten des Apostels
Paulus identifizierte, der vermutlich aus hellenistischem Heidentum stammend zunéchst als
Proselyt in eine jlidische Synagoge griechischer Sprache eingetreten war, war die griechische LXX
die Bibel schlechthin, wie sie das ja auch in den ersten Jahrhunderten fiir die meisten Gemeinden
der Urkirche war.

Dass das Lukasevangelium der LXX folgt, im Denken, im Stil, im Text zeigt einmal mehr die
Verwurzelung der Frithen Kirche in dem Judentum, wie dieses wirklich war, nicht wie es manchen
vorschwebt(e). Dass es vier Evangelien mit entsprechenden Unterschieden gibt, weist auf die Treue
der Uberlieferungen hin; da das Judentum um die Zeitenwende und erst recht nach der
Zerstorung Jerusalems und des Tempels bei aller Einigkeit in seiner Verwurzelung in der Tora
doch eine grofse Vielfalt seiner jeweiligen Auspragungen zeigte, konnte nur dazu fiihren, dass
Jesus in diesen verschiedenen Gruppierungen verschieden gesehen, verschieden verstanden,
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verschieden bejaht und verschieden abgelehnt wurde. Historisch gab es niemals, und es gibt auch
heute weder ein Einheitsjudentum noch ein Einheitschristentum.'

Man muss deshalb fragen, auf welche Hintergriinde weisen die im Lukas-Evangelium
uiberlieferten Erzahlungen hin und mit welcher Absicht werden sie erzahlt? Der in der Einleitung
vom Evangelisten genannte Zweck, seinen Leser von der Zuverlassigkeit der Lehre zu iiberzeugen,
in der er (und damit wir) unterrichtet wurden, wird nicht der einzige sein, um dessentwillen ihn
die Kirche durch zwei Jahrtausende sorgsam bewahrte.

Inhaltliche Uberlegungen

Eroffnend beherrscht die Kinderlosigkeit des frommen und hochgestellten Ehepaares Zacharias
und Elisabet die Erzahlung. Elisabet steht mit ihrem Problem nicht alleine da; schon in der Genesis
hatten Sara (11:30), Rebekka (25:21) und Rachel (29:31) die gleiche Not, und Gott half ihnen, und
wie er Simsons Mutter (Ri 13:2f) half, so auch Hanna (1 Sam 1:5f), der Mutter des Propheten
Samuel.

Elisabet und Zacharias beteten also nicht ohne Hoffnung zum Herrn. Dass in der Erzahlung von
ihrer Erhorung ein Engel zu Elisabet kommt, stellt sie neben Simsons (Ri 13) und neben Samuels (1
Sam 1:5) Miitter, die wie Johannes der Taufer beide Gott geweiht werden und streng abstinent
nach dem Geliibde der Nasirder leben. Simson - der starke Held im Kampf gegen die Philister -
und Samuel - der David zum Konig salbte - werden so erzahlerisch als Vorbilder (tumoi) fiir
Johannes erklart, und damit wird indirekt Jesus als neuer David angedeutet.

Die Botschaft des Engels enthalt als wichtigste Aussage eine Beschreibung der Rolle des Heroldes,

dessen Herr zunachst nicht ndher bezeichnet wird.
KoL UTOG TPOCEAEVCETHL EVWTLOV (UTOV
ev mreupatL kol duvapel HAlou
emiotpefiol KoPdLOG TATEPWY €TL TEKVN
KoL omeLBeLG év dpovnoet Sikotwy
ETOLUOOKL KUPLW AMOV KNTEOKEUNOLEVOV

Und er wird (als Herold) vor seinem Angesicht hergehen
im Geiste und in der Kraft eines Elias,
zuriickzuwenden die Herzen der Viter zu den Kindern
und Widerspenstige zur Einsicht von Gerechten,
um herzurichten dem Herrn ein wohlgeriistetes Volk
Wer wird also vor wem hergehen? Johannes als Herold vor dem Herrn. Liest man diesen Text als
glaubiger Jude - kann nur Gott gemeint sein, dem der Herold ein Volk zuriisten soll, das Gott
aufsuchen wird. So jedenfalls versteht auch Vater Zacharias die Rolle seines Sohnes, wenn er am
Ende des ersten Kapitels sagt:
Und du, Kindlein,
Wirst Prophet des Hochsten gerufen werden,
Denn du wirst im Auge des Herrn vorausgehen
Zu ebnen seine Wege,
Rettungskenntnis seinem Volk zu bringen
Im Erlass ihrer Stinden
Wegen herzlicher Erbarmungen unseres Gottes
In denen der (Sonnen-)Aufgang aus der Hohe
Nach uns schauen wird
denen im Dunkel zu erscheinen
Und den im Schatten des Todes Sitzenden.
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Eine Heimsuchung Gottes, die in Notzeiten Propheten Israel so oft verkiindigt hatten, wurde im
Volke so hdufig erwartet, dass das Wort ,Heimsuchung” selbst schon einen apokalyptischen
Charakter angenommen hatte. Und wie grofs sollte die Not denn noch werden, damit sich Gott
endlich entschloss, selbst zu kommen und sein Volk zu retten?

Wer Lk 1 dagegen als messianisch eingestellter Zeitgenosse las, der verstand die gleichen Textteile
so, dass in ihnen der Téaufer als Herold des Messias angekiindigt wurde. SchliefSlich erwartete um
die Zeitenwende die jiidische Welt - nach verschiedenen Prophetien und Andeutungen, die zudem
nach verschiedenen Methoden gedeutet wurden - einen grofien Retter.. Das Bild dieses Retters war
allerdings nicht nur durch seine Herkunft dufserst unscharf, es erhielt dieses Bild auch in den
verschiedenen Gruppierungen des Gottesvolkes und deren Umwelt miteinander konkurrierende
Auspragungen.

Von diesen waren die bekanntesten der in Judda und speziell in Jerusalem besonders favorisierte
Davidisch-konigliche Messias und dessen scharfster Gegenpol der Priester-Messias, den die
Qumran-Leute ersehnten. Im Volk erwartete man dagegen vielfach einen Messias, von dem
niemand wissen werde, woher er komme. Diese Auffassung wird z. B. in Joh 7:25 ff diskutiert.
Unser Text identifiziert zundchst verschliisselt und dann in seinem weiteren Verlauf - so in den
eingefiigten Liedtexten - ganz offen von einem Retter aus koniglichem Gebliit, denn nur auf diesen
und den priesterlichen Messias der Qumran-Leute passte der Titel "hebr. mashiach - gr. christog -
Gesalbter ’, und allein auf den Konigsmessias der Gottessohn-Titel aus Ps. 2:7: “ Mein Sohn bist du-
heute habe ich dich gezeugt”.

Das ist letztlich der Hintergrund fiir die von den Evangelien {ibereinstimmend immer wieder
erzahlten Anfragen, die von ganz verschiedenen Personen und Gruppen und auch offiziellen
Gesandtschaften an Jesus gestellt wurden, ob er denn nicht der grofie Retter sei, vielleicht gar der
Messias. Und die Evangelien stimmen auch darin iiberein, dass Jesus vielmals einem glatten Ja
ebenso auswich wie einem entschiedenen Nein.

Lange ehe die Konzilien die Kindheitsgeschichten in sprachlogische Formeln ummiinzten, hat
erzdhlte Theologie hier ein Sowohl-als-auch geschaffen, das von zwei Seiten her zu betrachten und
zu bejahen ist: Das was die biblische Bildersprache mit der Heimsuchung Gottes an seinem Volk
Israel in den apokalyptischen Phasen seiner Geschichte darstellen will, erhélt in der Vorstellung
einer Rettung durch einen Gesalbten Gottes, einen koniglichen Messias eine neuere Auspragung:
Ihr diirft glauben, Gott verldsst den Menschen in allen Katastrophen, ja selbst im Tode nicht - so
wie er auch im Menschen Jesus dessen Zeitgenossen und mystisch den Glaubenden aller Zeiten
nahekam und kommt.

Hatte man nach einem solchen neuen David in Jerusalem Ausschau gehalten - inzwischen waren
es 40 Jahre nach Jesu Tod, und die David-Stadt war zerstort und die oberen Schichten der
Judenschaft waren vertrieben - im Judentum und bei seinen Sympathisanten so tief deprimiert,
dass nur noch Weltuntergangs-Szenarien Aufsehen erregen konnten. Lukas wird in seinem
Jesusbuch dem Theophil zeigen, wie aodarerg = sicher und zuverldssig als Messias das Jesus-
Vorbild ist, freilich in einem anderen Sinne, als man ihn zu seinen Lebzeiten verstanden hatte.

Unverkennbare Midrasch-Strukturen in den Kindheits-Erzahlungen
Fiir einen jiidischen Leser, der die heiligen Schriften Israels studiert, ist Luk 1:5-25 ein Midrasch,
(das ist eine Erfiillungserzihlung, die dltere prophetische Texte aufgreift, aktualisierend verwendet
und dadurch sub specie aeternitatis deutet), der auf das Ende des Richterbuches und den Anfang
des Ersten Buches Samuel antwortet.
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Die Grundvorstellung aller Midraschim griindet wie die ersttestamentliche Weisheitsliteratur auf
dem Bemiihen, die unendliche Weisheit des Schopfers zu wiirdigen, die sich darin zeige, dass aus
einem ersten Schopfungsakt alle weiteren Schopfungen hervorgehen. Modern gesprochen, sehen
die Midraschim tiefglaubig eine sich standig entfaltende Schopfung, in deren Verlauf sich Gottes
Weisheit mehr und mehr entfaltet und verwirklicht. So folgen auf Gottes VerheifSungen stets
irgendwann deren Erfiillung, die selbst wieder neue Verheiflungen enthalten. Die Heilige Schrift
enthdlt viele Beispiele fiir solche Entfaltungen der Weisheit Gottes, ja die Schrift als Ganzes ist
selbst ein solcher Midrasch.

Das erkennt er auch in den ersten Abschnitten des Luk-Ev.: Warum erzahlt Lukas zuerst lang und
breit von Zacharias und Elisabet ? Warum driickt sich der Engel so ratselhaft aus?

Fiir in der jiidischen Bibel Bewanderte sind das schnell beantwortete Rétselfragen : Es ist von den
Eltern Samuels die Rede, denen nach hoffnungslos langer Kinderlosigkeit ein Junge geboren
wurde, der spatere Prophet. Schon - und was hat das mit dem Evangelium zu tun ?

Nun, Samuel war jener Prophet, der den Hirtenjungen aus Bethlehem zu jenem berithmten Helden
und Konig David salbte, der Jerusalem als Konigssitz auswdhlte und um 1000 v. Chr. das
davidisch-salomonische Stammeskonigtum zusammenbrachte. Das wusste jedes jiidische Kind.
HiefS die prototypische Verbindung Held Samuel - David, so musste einem kommenden
davidisch-messianischen Konigtum eine kongruente Verbindung Prophet - Messias vorausgehen,
und auch inem Samuel gleichenden Prophetengeschick der Messias unmittelbar folgen.

So muss man unter Johannesschiilern und in Taufergemeinden gedacht haben, wenn man aus der
Kindheit des T&ufers erzdhlte, und &dhnlich unter Jesusschiilern und bei den Mihlern der
Jesusanhinger, da es zweifellos Verbindungen zwischen beiden Gruppierungen gab, war eine
Zusammenfithrung beider Erzahlstrange nur eine Frage der Zeit.

Und es ist das Verdienst des Evangelisten Lukas, dass er sie (in einer griechisch-sprachigen
Synagogengemeinde?) aufspiirte und sie als Ausgangspunkt seiner Jesuserzdhlung dem
Theophilos und damit der Welt erhielt.

Dass dieser Zusammenhang nicht aus der Luft gegriffen ist, belegt das Schweigen des Engels
Gabriel {iber den Herrn, dem der dem Zacharias verheifiene Sohn einst als Herold vorangehen
solle, denn das konnte fiir diejenigen, die einen Retter erwarteten nur der Messias sein.

Ein weiterer Beleg findet sich in der Darstellung der Taufe Jesu in Lukas 3: 1-22. Johannes steht so
sehr im Mittelpunkt der Szene am Jordan, wie er in seiner Predigt - nach seiner Einfithrung durch
ein Zitat aus Jesaja 40:3-5 (LXX) - als Wegbereiter des Herrn das Volk von den krummen Wegen ab
auf den rechten Weg zu weisen versucht'®, dass man ihn schon fiir den Messias hilt. Doch
Johannes lehnt ab und weist auf den Kommenden hin - wiederum ohne genauere Angaben.

Diese folgen dann jedoch in der unscheinbar der Johannespassage angehédngten Notiz:

Es geschah aber, als das ganze Volk getauft wurde,

Und auch Jesus getauft wurde

Und betete - 6ffnete sich der Himmel,

Und herabstieg der Heilige Geist als korperliches Bild wie eine Taube auf ihn

Und eine Stimme entstand aus einem Himmel:

,Du bist mein geliebter Sohn, an dir fand ich Wohlgefallen.”

Durch Himmelsstimme erkldrt Gott Jesus zu seinem (Adoptiv-)Sohn, dhnlich wie in Psalm 2:7,
dem Psalm zur davidischen Konigssalbung, nur herzlicher und menschlicher. Das bedeutete die
Einsetzung Jesu zum Messias, zum gesalbten Konig, zu einem neuen David.
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Zu 3) Die Ankiindigung der Geburt Jesu - Lukas 1: 26-38
Damit ist nicht der Entwicklung vorgegriffen, die im dritten Abschnitt einen weiteren Hohepunkt
erreicht, der freilich den voraufgegangenen um Einiges iiberragt.
Der dritte Abschnitt ist in drei Perioden gegliedert, deren erstem, einem erzdhlenden
Einleitungstext, in zwolf kurzen Und-Sitzen die Botschaft des Engels an Maria folgt. Nach diesem
folgt in zwei kiirzeren Abschnitten das Gesprach Mariens mit dem Engel, gleichfalls in kurzen
Erzédhlsiatzen und weiteren Und-Sitzen wiedergegeben.
Unabhingig von dieser Gliederung diirften die Verse 30b-33 und Vers 35 b-e die Ubertragung
eines im Hebrdischen poetisch gestalteten Textes wiedergeben, deren Gestaltung auf die metrische
Ubertragung ins Griechische durchgeschlagen hat.” Ohne Zweifel stellt diese Gestaltung die
Bedeutung der Engelbotschaft vor der des erzdhlten Hintergrundes besonders heraus.
Anfang und Ende des Abschnittes sprechen vom Gottesboten, der im sechsten Monat nach der
Verkiindigung der Geburt des Johannes (also relativ zu dieser!) zur Jungfrau Mariam in Nazareth
kommt und ihr Ja zu Gottes Plan erhélt, die Mutter eines Sohnes aus dem Konigshaus Davids zu
werden. Im Mittelpunkt des Abschnittes mit seinen 202 Wortern steht die gottliche Zusage xai
Pacidevoer émi Tov oikov Takwpf eig Tovg aiwvag, - Und er wird Konig sein iiber das Haus Jakob in
die Weltzeiten hinein.

Engelsworte aus Dichtermund
Textanalytische Uberlegungen legen eine &ltere Fassung der Engelbotschaft nahe, die etwa
folgende Fassung gehabt haben konnte:

Mr) @oBol Mapidy eUpeg yap Xapiv TTapa 16 Oew
kai idaU OlNr]prr] év yaoTpi
Ko TeEn uov
koi KodeomG TO Ovopa auTol ‘Incolv ouTog £oTal péyag
Ko uog qurou KAnGrioetal
Koi doeL oUT KUpPIOG O Gsog TOV Bpdvov Aauid 10U Tranog auTod
KO Bam}euoe &1 TOV oikov lakawB gic ToU¢ aitval
kol TAG BOOO\EIGQ auTod oUK £oTal TEAOL
Mvedua aylov émehevoeTal i of
Kod &qug YqJ|0Tou émokidoel gol- JId
Koi TO Yewulevov dyiov KAnBroetal
uiog B0l
Und der Engel sprach zu ihr: Fiirchte dich nicht, MARIAM !
Denn Du hast Gnade gefunden bei dem Gott.
Und siehe, du wirst empfangen im Leib
Und einen Sohn gebaren,
Und rufen seinen Namen : JESUS. Dieser wird grof3 sein
Und Sohn (des) HOCHSTEN gerufen werden.

Und ihm wird der Herr-Gott den Thron DAVIDs - seines Vaters - geben.
Und er wird Konig sein iiber das Haus JAKOB in Weltzeiten hinein
Und seines Konigtums wird kein Ende sein.

Heiliger GEIST wird auf dich kommen
Und (des) HOCHSTEN Kraft dich beschatten,
Und das Gezeugte heilig gerufen werden:
Sohn Gottes -
Die Zwischenfrage der Mariam, wie das geschehen konne, diirfte sekunddr dem alteren Text

(durch den Evangelisten?) eingefiigt worden sein, was man an der Unterbrechung der glatten
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poetischen Form erkennen kann. Die Frage trdgt nichts zur Engelbotschaft an sich bei, lenkt aber
die Aufmerksamkeit auf das letztlich nicht erklarbare Geheimnis des gottlichen Einwirkens in die
menschliche Natur.
Auch wenn die auf die Frage Mariens gegebene Antwort sprachbildlich Assoziationen zu einem
Geschlechtsakt wecken kann, ist genau das fiir jiidisches Denken hier véllig ausgeschlossen': Wie
die unsichtbare Gegenwart der Schechina, der Herrlichkeit Gottes auf die Bundeslade herabkommt,
wird dem Engelwort gemafs ein Herabkommen des Gottesgeistes auf Mariam angekiindigt.
Sagt der Engel zu Zacharias in der Parallelszene, Johannes werde vom Mutterleib an von Gottes
Geist erfiillt sein, erklart er hier der Maria, dass die Kraft des Hochsten seinen Schatten auf sie
werfen werde , und man deshalb das Gezeugte Heilige ‘Sohn Gottes” rufen werde. Dieser bildhafte
Ausdruck bedarf genauerer Erklarung, soll er nicht falsche Assoziationen wecken.
Vom Schatten unter der Wolke, die die Anwesenheit Gottes iiber Israel beim Auszug aus Agypten
angezeigt hatte, vom Schatten unter der Wolke bei den grofien Theophanien ist hier die Rede, was
knapp {tibersetzt lautet: Wie eine (lichte) Wolke die Sonne abschattet und einen Aufenthalt unter
ihr ertraglich macht, wird Gottes ‘Antlitz” verdunkelt, da der Mensch ihren = seinen Anblick nicht
ertragen konnte, sondern sterben miisste.
Zur Zeit der Entstehung dieser hochtheologischen Darstellung dachte man so: Ganz zum Ab-
schluss des Buches Exodus, das im Ganzen dem Auszug und der Befreiung des Gottesvolkes aus
der agyptischen Sklaverei gewidmet ist, also der Grundlegung Israels, lesen wir, was dem
eigentlich Unmoglichen zu Grunde liegt, ndmlich dass der grofie Gott in diesem seinem Volke
Wohnung nehmen will und es in ihm ins Gelobte Land geleiten will. (Ex 40:34-38 )

Dann verhtillte die Wolke das Offenbarungszelt

und die Herrlichkeit des Herrn erfiillte die Wohnstétte.

Mose konnte das Offenbarungszelt nicht betreten,

denn die Wolke lag darauf

Und die Herrlichkeit des Herrn erfiillte die Wohnstatte.

Immer wenn die Wolke sich von der Wohnstitte erhob,

brachen die Israeliten auf - solange ihre Wanderung dauerte.

Wenn sich aber die Wolke nicht erhob, brachen sie nicht auf,

bis zu dem Tag, an dem sie sich erhob.

Bei Tag schwebte iiber der Wohnstédtte die Wolke,

bei Nacht aber war in ihr Feuer vor den Augen des ganzen Hauses Israel -

solange ihre Wanderung dauerte.
Ein rabbinischer Kommentar nannte das Offenbarungszelt den wandernden Sinai, in dessen
Tradition der Jerusalemer Tempel nicht als Gotteswohnung galt, sondern als Offenbarungort
verstanden wurde.” Im Schutz des Hichsten zieht Israel fortan auf seinen verschlungenen
Lebenswegen durch die Geschichte, und im Schatten des Allmichtigen kann es vertrauensvoll und
von Gottesboten beschirmt alle seine Wege gehen, wie es im Psalm 90 LXX betet. Deshalb braucht
sich Mariam auch nicht zu flirchten wegen dessen, was ihr der Gottesbote antrdgt, und kann

vertrauensvoll in Gottes Plan einwilligen.
7,90”1. Aivog wodng Tw dauid
O Karolkwv &V [onéeia rov vyiorov
EV OKETT) TOU GE0U TOU oupavou auAioBnosrar

4 EV TOIS LUETAYOEVOIS QUIOU ETTIOKIAOEl OO/
Ka1 UTTO TOS TTTEOUYAS Quioy EAmmERS ommdw
KUKAwWOoEr o€ 17 aAnéera avrov
5 oU @olnénon amo YoBou VUKTEOIVOU
Qo LEAOUS TTETOUEVOU IUIE0AS
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1(90:1) Preis-Ode fiir David
Der in des Hochsten Rufweite wohnt,
im Schutz des Himmels-Gottes verweilen darf

4 mit seines Riickens Minteln wird er dich beschatten,
und unter seinen Fliigeln schopfst du Hoffnung
von allen Seiten umringt dich seine Treue.

Das Wort eruoxiacer = er wird (seinen) Schatten auf dich werfen beinhaltet also, wenn man die
zeitgenossischen Texte vergleicht und daran denkt, dass Lukas das gleiche Wort bei Petrus
verwendet, dem man Kranke an die Strafle legt, damit sein Schatten' auf sie falle und sie heile,
bezeichnet also ein unsichtbares, nicht erklarliches, geheimnisvolles Heilsgeschehen.

Theologisch interpretiert, wird bildlich erzahlt: Wie Gottes unsichtbare und doch schiitzende
Gegenwart in der Schechinah sein Volk ins Gelobte Land fiihrte, will sie es fortan durch den
Gesalbten Jesus schiitzend begleiten.

Dass damit ein fiir Philosophen und Theologen, aber auch fiir Biologen unerklarliches Wirken
Gottes verkiindet wird, wo jedermann die biologische Unmdglichkeit einer Jungfrauenzeugung
und -geburt sieht und erklart haben mdochte, ist offensichtlich. Jesus selbst bestitigt sie dennoch
niemals, auch nicht, wenn er bei verschiedenen Anldssen Gott seinen Vater, ja seinen Papa nannte,
sondern betont damit sein uneingeschranktes Vertrauen auf Gott.

Letztlich beansprucht Jesus fiir sich nicht eine biologisch iiber die Nahe zum Schopfer aller
Menschen hinausgehende Unmittelbarkeit zu Gott, auch wenn in der poetischen Darstellung der
Engelworte vor der ungemeinen Bedeutung der religiosen Nahe die Frage nach der biologischen
Abstammung Jesu zur absoluten Unwichtigkeit verblasst.

Gottes Sohn ?
Dass Mirjam ihrem Sohn den Namen JESUS geben soll, ist in mehrfacher Hinsicht bedeutungsvoll.
Zunachst der Name selbst: In seiner hebrdischen Ursprungsform Jehoschua bedeutet entweder Er
wird retten oder in der Form einer Verkiirzung J[HWH rettet. Grazisiert lautet dieser Name Inoovg =
Lisus; latinisiert und deutsch Jesus. " Der Name wurde immer so verstanden, dass Gott durch Jesus
die Menschenwelt erretten will; d. h. seine Name erklart seine Lebensaufgabe.

Der beriihmteste Trager dieses Namens im Ersten Testament war Jehoschua, der ‘Nachfolger” des
Mose, der Israel in das Gelobte Land hineinfiihrte, was Gott ja Mose verwehrte.”’ Insofern ist der
Name zugleich Programm fiir den grofsen Religionslehrer seiner Zeit, der den Aufbruch der
jidisch-christlichen Religion der Gottesndhe in die Weite der Welt verkorperte.

Ihr Sohn Jesus werde grofs sein , verheifst der Engel Mariam, und ,Sohn des Hochsten” gerufen
werden, und der Gott (Israels) werde ihm den Thron Davids, seines Vaters, geben, und er werde
{iber das Haus Jakob ( = Israel) durch Weltzeiten (Aonen) hin Konig sein. Diese Ankiindigung des
Engels geschieht ganz im Sinne jener einen Gruppe von Konigspsalmen *' (2, 45 und 110), die den
Jerusalemer Konig als Sohn Gottes und seinen Gesalbten wiirdigen und propagieren, wahrend die
andere Gruppe von Konigspsalmen (20, 21 und 72) den Konig als Gottes Diener, als ‘Knecht
JHWHSs’ mehr in die Pflicht genommen sieht.

Einst galten ja die davidischen Konige iiber Israel als Gottessohne; zu deren Einfithrung man die
ihr Amt deutenden Konigspsalmen sang - bis 586 v.Chr, als die Oberschicht Juddas ins
Babylonische Exil musste und die Jerusalemer Konigsherrschaft endete. Nachexilisch machten sie -
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so auch Psalm 2, der spdter im Neuen Testament am meisten zitierte von ihnen - verschiedene
Wandlungen durch, bewahrten aber doch auch einige urspriingliche Elemente in ihnen
unangetastet. Jedenfalls spiegeln sich in ihnen Israels Hoffnungen und Erwartungen auf ein
erneuertes bzw. messianisches Konigtum wieder. Zu den éltesten Teilen in ihnen 6 ff diirfte das
sogenannte Konigsprotokoll in Psalm 2 gehoren:

2:1 Wozu tosen die Volker
und wozu murmeln Eitles die Nationen,
2 stellen sich hin die Konige der Erde
und schlieSen sich die Fiirsten zusammen
gegen JHWH und seinen Gesalbten ?

3 ,lasst uns zerreifSen ihre Stricke
und lasst uns werfen von uns ihre Seile!”
4 Der im Himmel Sitzende lacht,
der Allherr spottet iiber sie.

5 Einst wird er reden zu ihnen in seinem Zorn
und in seiner Zornesglut wird er sie verstoren.

6 Ich aber bin eingesetzt als sein Konig
auf dem Zion, seinem heiligen Berg.
7 Ich will berichten die Setzung JHWHs.
Er sagte zu mir: ,Mein Sohn - Du!
Ich habe heute dich (hiermit) gezeugt.
8 (Bitte von mir und) ich gebe die Volker als dein Erbteil
und als deinen Besitz die Enden der Erde.
Du sollst sie zerschlagen mit eisernem Stab
9 und wie Topfergefafie sollst du sie zerschmettern.”
Die Verse 2:6 ff, das erwahnte Protokoll, decken sich weitgehend mit der Ankiindigung des Engels
in Luk 1:32 f . Beide Texte handeln von der Einsetzung des Konigs, von einer aktuellen Zeugung
bzw. Ausrufung/Ernennung als Sohn Gottes - welche im Evangelium in Kap. 3 anldsslich der Taufe
Jesu erfolgen und bei der Theophanie auf dem Berg in Kap. 9 vor seinem Leiden ausdriicklich
bestatigt werden wird. Beide beziehen sich eindeutig auf eine Jerusalemer Vorherrschaft iiber
Israel (= Jakob), die die Engelbotschaft als Kénigtum fiir Aonen gesichert sieht. und beide stellen
diesem Konig Weltgeltung in Aussicht.
Das starker (macht-)politisch angelegte Konigsmodell von Luk 1 und Ps 2 wird in Luk 2 und zwar
im Einklang mit der oben erwdhnten anderen Gruppe der Konigspsalmen auf eine eher soziale
Ebene zuriickgefiihrt werden, wie spater naher darzustellen sein wird.

Ahnlich wie Zacharias wird auch Mariam vom Engel letztlich durch das Argument, dass Gottes
Wort niemals kraft- und damit wirkungslos bleibe, welche Wahrheit wohl auch dem Leser gesagt
ist, der sich dem anspruchsvollen Text mit Skepsis zu ndhern wagt.

Zusammenfassende Sicht auf Luk 1:35 > 3: 21ff >9:34 /Mat 17:5 / > Apg 5:15
Gerade weil diese Texte theologisch so entscheidend die Vorstellungen von den Naturen Jesu
beeinflusst und die christliche Theologie so grundlegend iiberformt haben, ist es notwendig, ihre
formalen Strukturen eindeutig zu bestimmen.
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I Lukas 1: 26-38 ist Bestandteil der grofieren Erzahleinheit Lukas 1:5 - 2:52, die in Teilen von Lukas 3
und 4 und auch im weiteren Luk-Ev fortgesetzt erscheint.

AuBere Begriindung : Die Kai- bzw Und-Reihung findet sich in den gemeinten Teilen
tiberdeutlich, wahrend sie anderen Teilen vollig abgeht.

Innere Begriindung: Es handelt sich vor allem um Sondergut des Luk-Ev, aber auch um einige mit
dem Mk-Ev gemeinsame Texte, niemals jedoch um Menschensohn-Perikopen. Unter den weiteren
Und-Texten fallen besonders die grofien Gleichnisse Luk 15:11 ff, 16:19 ff und 18:1 ff auf sowie die
Emmaus- und einige Wundererzahlungen.

II Luk 1 und 2 verschranken die dem Taufer und die Jesus gewidmeten Partien zeitlich und
erzdhlerisch miteinander. Obgleich sie in Einzelteilen sicherlich verschiedener Herkunft und Alters
sind, ist das Ergebnis der Verschrankung wohl aus einer Feder geflossen und als Ganzes von
Lukas iibernommen worden. Hier und da hat der Evangelist verdeutlichend in den Text
eingegriffen; dieser Verdacht betrifft besonders Stellen, an denen der Gedichtsfluss durch
einleitende, fragende oder deutende Worte unterbrochen ist.

III Manche Exegeten sehen die beiden Johannes und Jesus unter dem Gesichtspunkt einer
Konkurrenz dargestellt, so als stehe Jesus erhoht im Vordergrund und Johannes auf niedrigerer
Stufe im Hintergrund. Dieser Eindruck diirfte von der historischen Entwicklung des allmahlichen
Schwindens der Johannesjiingerschaft und dem gleichzeitigen und anhaltenden Aufstieg der
Jesusbewegung entstanden sein. Fiir die zunédchst geschilderten Anfange stellten die in das Luk-Ev
aufgenommenen Erzdhlungen die Beiden zundchst auf gleicher Hohe nebeneinander dar: Den
Taufer als den mit der gewaltigeren Aufgabe Betrauten, der die Menschen zu einem Berge
versetzenden Glauben bewegen soll - neben dem mit der grofleren Wiirde und Hoheit bekleideten
Jesus, der als Lehrer die Herzen der Menschen der gottliche Rettung 6ffnen soll.

Zu 3) Die Ankiindigung der Empfangnis und der Geburt Jesu

Kaum ein Abschnitt der Hl Schrift wurde von Glaubenslehrern so intensiv benutzt und so
erbarmungslos christologisch und mariologisch ausgequetscht, wie Luk 1: 26-38. Umso notwen-
diger ist eine genaue Lektiire des Textes, in den gerne allzuviel hineingelesen , und das, was
wirklich darin steht, iibersehen wird.
In der erzdhlerischen Form einer Legende erfihrt der Leser: Im sechsten Monat (der
Schwangerschaft der Elisabet mit Johannes dem Taufer) wurde von dem Gott (JHWH, dem
Schopfer der Welt und besonderen Beschiitzer Israels) der ayyeiog (= Bote) Gabri-el (= Mann
Gottes) in die galildische Stadt Nazareth zu einer mupfevog = Jungfrau, Madchen, junge Frau)
gesandt, die einem Manne mit Namen Joseph aus dem Hause David euvnotevuerny (= verlobt,
vertraglich verbunden) war.
Wie Paulus im Galater- (4:4) und im Romerbrief (1:2 f) schrieb,
0te e ABen T0 MAN)PWHA TOL XEOVOL eaméoTellev 0 BEOG TOV LIOV AVTOV
YEVOLLEVOV €K YUVALKOGS YEVOUEVOV VTIO VOOV — . -
TMEOETIYYEAATO DX TWV MEOPNTWV AvTOV €V yoadaic aylaig meQl Tov LIV AVTOV TOov
Yevopévou ek oTtéouatog AaPid katd oagKa
Als die Fiille der Zeit kam, entsandte der Gott (Israels) seinen Sohn,
geboren aus einer (Ehe-?)Frau’, geboren unter das Gesetz -
... vorangekiindigt durch seine Propheten in heiligen Schriften als seinen Sohn,
als Geborenen aus dem Samen des David dem Fleische nach ...
so lasst auch Lukas an der irdischen Menschlichkeit Jesu keinen Zweifel: Er nennt Ort und Zeit der
Verkiindigung, nennt die Verlobte Josephs als Mutter, und Jesu Abkunft vom Hause David. Die
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Mutter Jesu war zweifelsohne Jiidin, und damit Jesus unter die Tora und den Sinai-Bund mit JHWH
geborener Jude.

Lukas 1 setzt ein Verlobungsversprechen * der Eltern Mariens in deren Kindes- oder Jugendjahren
an Joseph voraus, nach dem die Brautleute juristisch als Eheleute galten, die Braut aber noch im
Elternhaus lebte und noch nicht den zweiten Teil der jiidischen EheschliefSung vollzogen hatte, die
‘Heimholung” durch den Ehemann, den Beginn des gemeinsamen Ehelebens. In dieser Zeit darf
eine Braut Geliibde auf sich nehmen - ein Zeichen ihrer (eingeschrankten) Selbstiandigkeit, denn
zur Ablosung eines Geliibdes braucht sie die Einwilligung von Vater und Brautigam, nach der
Heimholung nur noch des Ehemannes.

Dass Maria trotzdem als map0évog = Jungfrau bezeichnet wird, diirfte weniger ihre voreheliche
Unberiihrtheit betonen, denn die war eigentlich selbstverstandlich. Néher liegt eine Ubersetzung
mit Midchen oder Junge Frau, denn die Mddchen wurden zur Zeit Jesu, zumal in unsicheren Jahren,
schon sehr friih verlobt und lebten dann oftmals lange Jahre im Elternhaus, bis sie einen Mann
erkennen = ehelich miteinander leben konnten.

Will man die in ihrem legenddren Umfeld eindeutige Aussage, der konigliche Messias Jesus
entstamme einer Geburt aus einer unberiihrten Jungfrau entmythologisieren, so kann diese
Darstellung nur bedeuten, dass Jesu Existenz als Konig des Israel = Konig des Gottesvolkes weder
seiner natiirlichen Abstammung noch seiner fiirstlichen Herkunft aus dem David-Geschlecht zu
verdanken sei, sondern seiner Erwahlung als Sohn Gottes, also dem schopferischen Willen Gottes
selbst.

Ahnlich verdankte ja auch Johannes seine Existenz als prophetischer Herold, der Gottes Ankunft
in seinem Volke vorangehen soll, legendarisch dargestellt weder der natiirlichen Fruchtbarkeit
seiner Eltern noch seiner Herkunft aus priesterlichem Geschlecht und personlich frommem Adel -
sondern allein dem Erbarmen Gottes und gottlicher Berufung.

Wie Engelworte zu lesen sind
Hier ist noch einmal daran zu erinnern, dass alle diese Uberlegungen Engelworte deuten.
Fiir Menschen der Antike war vieles in ihrer Umgebung unerklarlich, ob es ihnen nun wohltat
oder sie belastigte. Und am wenigsten erkannten und verstanden sie, welche Ursachen sich hinter
den Ereignissen verbargen. Da waren Engel = (Gottes-)Boten hilfreiche Erkldarer und Deuter der
undurchsichtigen Welt und oftmals auch méachtige Helfer in den unsaglichen Noten menschlicher
Existenz.
Etwa gleichzeitig mit dem Einzug der jiidischen Bibel in die griechischsprachige Koind drangen
vor allem persische Vorstellungen als allgemein verstindliche Erklarungsmuster in die jiidische
Welt ein und wurden zu Tragern der spezifisch israelitischen Glaubensinhalte. Der Gott JHWH,
der nur im Nachhinein in seinem Wirken erkenntlich war, hatte nun ein Heer von geistigen Boten,
Helfern, Ministerialen und sogar Krieger, also Organe, die seinen Willen ausfiihrten.
Alle diese Zwischenwesen, die die Welt Gottes mit der der Menschen verbinden, sind
erzahlerische Mittel und personale Vorstellungen, die das direkte oder indirekte Wirken des
unsichtbaren, unbegreiflichen und letztlich unergriindlichen Gottes darstellen wollen - und damit
vielfach rithrende Zeugnisse menschlichen Unverstandnisses und Unvermogens. Zunachst wird
mythisch gedeutet, dann versucht, magisch zu beeinflussen, was sich dem Menschen in
Wirklichkeit entzieht.
Zwar hat sich der moderne Mensch in erstaunlichem Umfang durch die mathematisch-
naturwissenschaftliche Forschung seine ndhere Umwelt in vielen ihrer Zusammenhangen
durchschaubar gemacht und auch Techniken entwickelt, diese zu beeinflussen, jedoch diirften die
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Ausmafie des Universums und die vielfachen Geheimnisse des Mikrokosmos seinen Fortschritten
zuletzt doch uniiberwindbare Grenzen setzen.
An diesen Grenzen kann der Mensch weise schweigen und sich bescheiden; er darf aber auch das
Unerforschliche verehrend die Ziigel seiner Phantasie und Poesie schleifen lassen. Freilich nur
dann, wenn er sich dessen bewusst bleibt, dass seine Sicht auf die letzten Wirklichkeiten durch
mehrere Filter verdandert, durch Spiegelungen verzerrt und durch die Optik seines eigenen
Fassungsvermogens beschrankt bleibt. Schon vor 2000 Jahren hat dies ein jlidisch-christlicher
Theologe namens Paulos aus der seinerzeit wegen ihrer wissenschaftlichen Bliite beriihmten Stadt
Tarsos in griechischer Sprache so ausgedrtickt:

® €K uEPOLG YOp YIVOOKOUEV

Kol £k HEPOVG TPOPNTEVOLLEV

% Grav 6¢ ENON 1O TEAEIOV,

10 €K PLEPOVG KaTapynonoeTat.

6te unv vTog, ELGAOVY MG VATLOG,
£€QPOVOLY ¢ VATILOG, EAOYILOUNV MG VATTLOG!
dte yéyova avnip, KathpynKo té Tod ynmiov.

2 BAémopev yap dpti 81’ E60mTPOL £V aiviypot,

TOTE 0& TPOHSOMOV TPOG TPOCHOTOV*
GpTL YIWOOK® €K PLEPOVG,
o1 8¢ Emryvdoopon kaag kol émeyvhodny.>

Aus Teilstiicken namlich erkennen wir,

11

und von Teilstiicken aus prophezeien wir.
Sobald aber die Vollendung kommt,
wird das aus den Teilstiicken verworfen.

Als ich ein Unmiindiger war, redete ich wie ein Unmiindiger,
dachte ich wie ein Unmiindiger, berechnete ich wie ein Unmiindiger.
Als ich ein Mann geworden, verwarf ich das Unmiindige.
Noch schauen wir namlich durch einen Spiegel auf ein Ratsel,
dann aber von Angesicht zu Angesicht.

Noch erkenne ich von Teilstiicken aus,
dann aber werde ich ganz erkennen -
so wie auch ich ganz erkannt sein werde.

Zu 4) : Maria bei Elisabet - Lukas 1:39-56

Eine Geschichte oder eine Komposition mehrerer Erzahlungen ?

Deutlicher als in den beiden vorangehenden Abschnitten Luk 1:5-25 und 1:26-38 stellt sich im
folgenden Abschnitt 1:39-56 die Frage, ob Luk 1:6 - 2:21 oder gar bis 2:40 urspriinglich als eine
Erzahlung konzipiert oder aus zwei oder gar mehreren unterschiedlichen zusammengestellt
wurde. Man konnte auch anders fragen: Entstanden die Johannes bzw. Jesus betreffenden Textteile
zunachst selbstandig neben oder nacheinander, hatten sie je eigene oder einen gemeinsamen Autor
usw.?

Die beiden voraufgehenden Abschnitte konnten zu ersterer Ansicht verleiten: Sie erzahlen aus
verschiedenen Milieus, von zwei unterschiedlichen Personenkreisen und stellen zwei ungleiche
Kindheiten dar. Das war schon Anlass, die beiden Erzahlstrange verschiedenen Quellen
zuzuschreiben, den {iber Johannes d. T. als primaren Text zu vermuten, dem der zweite tiber Jesus
sekundar an- und eingepasst worden sei.
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Schiirmann * diskutiert die Entstehungsgeschichte von Luk 1-2 {iber mehrere Seiten - ohne zu
einem endgiiltigen Urteil zu kommen. Vielleicht ist es richtiger - und letztlich auch wichtiger -
Einzelbeobachtungen abzusichern als unsichere Hypothesen aufzustellen.

Sicher sind die beiden Erzahlstrange - und das wird besonders in diesem 4. Abschnitt deutlich-
verschlungen; sicher ist es ein und derselbe Engel, der in beiden Strangen - und nur hier im ganzen
NT - die wichtigsten Botschaften kiindet; sicher sind alle Erzahlungen fest im Judentum verankert.
Aber verraten die Einfligungen der verschiedenen poetisch besonders gestalteten Textteile nicht
unbezweifelbar verschiedene Quellen, Autoren und vielleicht sogar verschiedene Redaktionen?
Dennoch muss man von einer bestimmten Stufe an beide Textstringe gemeinsam {iberliefert
haben. Daran sind wohl keine Zweifel angebracht ; und das heifst, das in den Erzahlungen
Mitgeteilte will vom Judentum her, von Johannes und seiner Botschaft her ebenso wie von Jesus
und seiner Botschaft her gelesen und verstanden werden.

Ebenso sicher zeigen die literarischen Details in Sprachen und Formen Unterschiede und die Texte
weisen Briiche auf, die erklart werden wollen - und vor allem einen Verfasser als Berichterstatter
ausschliefSen, was auch ausschlief3t, dass die Texte als Berichte zu lesen seien.

Erzahlung und Hymnus
Der Abschnitt beginnt mit einem erzahlenden Text, der die Inhalte der beiden vorausgehenden
Abschnitte voraussetzt und beide fortsetzt. Maria, kaum dass sie vom Engel Gottes Gnadenwahl
erfahren hat, bricht von Nazareth in Galilaa eilends zu einem Besuch bei der im achten Monat mit
Johannes schwangeren Elisabet in eine Stadt im juddischen Bergland auf. Sie wird dort etwa drei
Monate bleiben, bis sie wieder nach Nazareth zurtickkehrt.
Liest man oberfldchlich iiber den Text hin, erscheinen die bei dem Besuch erzahlten Ereignisse, das
Hiipfen des Johannes-Babys im Mutterleib und die anerkennenden Worte der Elisabeth ‘fiir die
Mutter ihres Herrn’ einerseits und das psalmartig geformte Statement der Maria andererseits als
zufdllige fromm gemeinte erzédhlerische Zutaten, vor allem um den Vorrang Jesu und seiner
Mutter vor dem Téaufer und dessen Mutter herauszustellen.
Wie die Besprechung des erzdhlten Inhaltes aber zeigen wird, hat die Erzdhlung mit dem Psalm
eine innere Struktur und ist zutiefst fiir beide Erzahlstrange bedeutungsvoll.
Hier ist wichtig, dass die Erzdhlung durch Und-Reihung gekennzeichnet ist, wahrend der Psalm
jenem Psalm dhnelt, mit dem Hanna in 1sam 2 dem Herrn fiir den ihr geschenkten Sohn Samuel
dankte. Auch dieser Psalm hat einleitend den Dank und Preis und geht dann zu einer rithmenden
Aufzdhlung von Gottes Hilfstaten an Armen, Schwachen und Kleinen iiber, denen Gottes Strafe an
den Reichen, Satten und Uberheblichen gegeniiberstehe.
Aber nicht nur die inhaltliche Ahnlichkeit mit Hannas Psalm zeichnet das ‘Magnificat’ Mariens
aus; ihr Text erfiillt auch formal jene Sprachmerkmale, die diesen als einen der wenigen Psalmen
im NT auszeichnen. Er ist in rhythmisierter Sprache abgefasst und es finden sich durchgehend
Stellen, die einen Parallelismus membrorum darstellen, also analoge Teile wie z. Bsp.

... Er stiirzte Machthaber von Thronen

und erhob Erniedrigte;

Hungernde erfiillte er mit Giitern

und Reiche lief$ er leer ausgehen.
Dabei stehen innerhalb der Parallelen die Begriffe {iberkreuz und bilden so genannte Chiasmen
oder auch Antithesen wie hier, also sprachliche Umkehrungen. Und linguistisch heben Wortwahl
und Begriffe Kontext und Psalm voneinander ab.

Altere Kommentare vermuteten einheitlich im Hintergrund dieses Psalms (wie bei anderen
im NT) eine hebrdische oder aramdische Urfassung. Nicht bezweifelbar ist, dass der Lobpreis der
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Maria - wie erwahnt - ein Vorbild im Lobpreis der Hanna hat. Der war im Original hebraisch und
zur Zeit Jesu und den Evangelisten in der griechischen Fassung der LXX bekannt. Obgleich das
Magnificat als eine modernere Kurzfassung des Psalms der Hanna gelten konnte, ist es dennoch
kein Plagiat. Anklinge in Wortwahl und Gedankengéngen ja Ahnlichkeit im Gesamtaufbau setzen
zwar die Kenntnis des alteren Textes voraus, die konkrete Fassung ist aber eine Neuschopfung,
ohne Frage.

Interessant, der griechische Codex Alexandrinus aus dem V. Jahrhundert bringt als Anhang

an das at. Buch der Psalmen eine Sammlung von 14 Oden, als deren 3. den Psalm der Hanna und
daneben als 9. das Magnificat der Maria und den Benedictus des Zacharias.® Das war wohl
praktisch als Hilfe fiir den Gebrauch in den verschiedenen Gottesdiensten, und es belegt den
liturgischen Gebrauch von biblischen Texten auflerhalb von Lesungen.
Man kann daraus schliefSen, dass solche Texte neben ihrer Funktion als HI. Schrift auch ein
gewisses Eigenleben fiir Gebete und Gesidnge entwickelten, jedenfalls kann man die &ltesten dieser
Oden in ihrem exakten LXX-Wortlaut in der Friihzeit orientalischer Kirchen als ein Element der
Fortsetzung synagogaler Frommigkeit sehen.

Erzahlte Theologie oder erbauliche Legende?
Inhaltlich enthélt dieser Abschnitt Aussagen, iiber die man gewdhnlich hinwegliest: Schon die
ersten Worte MBeppaoynev: avaotaoe de - schon war sie zum Aufbruch fertig und ging peto omovéno - in
Hast ins Bergland in eine Stadt Judas ... Weshalb? Kaum hatte ihr der Engel Gabriel angekiindigt,
sie werde ein ganz besonderes Gotteskind zur Welt bringen, bricht sie von Nazaret auf ins
Bergland siidlich von Jerusalem zu ihrer Verwandten Elisabet. Ganz anders Zacharias, von dem es
heifdt: Nach der Botschaft des Engels und nach seiner Dienstwoche ging er weg in sein Haus. Nach
diesen Tagen aber empfing seine Frau. Mariam aber bricht sofort auf, kein Wort von einer Begegnung
mit ihrem Verlobten, und von ihrer Schwangerschaft ist erst spater (2:5) die Rede. Wirklich?
Als sie zu Elisabet kommt, avedpovnoer kpavyn peyodn - rief sie mit groffem Geschrei aus: Gesegnet du
unter den Frauen und gesegnet die Frucht deines Leibes.
So sehr ist Elisabet voll heiligen Geistes, dass sie den Besuch der Mutter ihres Herrn als besondere
Ehre empfindet und dass, kaum dass der Grufs Mariens in ihr Ohr gedrungen, sie sagen kann:
€oKLPTNOEV ayoddLooel To Ppedoo ev tn kot pov - Es hiipfte das Baby vor Jubel in meinem Leibe.
Genau hier, in der Mitte des Abschnittes, kreuzen sich die beiden Erzadhlstrange von Lukas 1-2;
Maria prasentiert ihr Kind, den Herrn, und Elisabet erkennt als erster Mensch Jesus und seine
Mutter als Herrn an. Zugleich tritt Johannes d. T. seinen Herolddienst an, mit Jubel vor Ihm her.
Damit ist offenbar, Gottes Versprechen aus des Engels Mund ist Wirklichkeit geworden, der Retter
in Gottes Namen betritt seine Bahn, von seinem gottgesandten Herold eingefiihrt, verborgen noch
in ihrer Mutter Schof3, aber im heiligen Geist erkennbar und bezeugt.
Nach der Erzdhlung ist der Jubel auf der Tauferseite grof3, und wird nach der Geburt des Johannes
noch grofier. Dagegen erscheint Maria zundchst eher still und nachdenklich, bis auch aus ihr
geistgewirkt Preis und Jubel ausbrechen: das Magnificat, sicher der bis heute am haufigsten
gesungene neutestamentliche Psalm. Sein Text wird im folgenden Absatz besprochen.
Vorher blicken wir noch auf die drei Monate, die Maria bei Elisabet bleibt, um ihrer alteren
Verwandten, wie jeder fiir selbstverstindlich hélt, in deren schwieriger werdenden
Schwangerschaft zur Hand zu gehen. Doch warum geht sie dann in deren letztem Monat nach
Hause? Unverstandlich.
Nicht ganz, wenn man bedenkt, dass sie inzwischen im 3. Monat schwanger ist, und nach
judischer Hausfrauenart, wie sie Elisabeth ihr mustergiiltig vorlebte (1:24), die 5 Monate ihr Haus
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nicht verliefs, gehorte sie ins Haus, zumal sie - so wie auch Joseph - dieses besondere Kind mit
elterlicher Sorge zu umgeben bemiiht waren (vgl. 2:48).

Hebraisch oder Griechisch - Noch Jiidisch oder schon christlich ?
So birgt der erzahlende Teil dieses Abschnittes eine ganze Reihe von Informationen, auf deren
ganze Tragweite der Mariam in den Mund gelegte Psalm, der nach seinem lateinischen
Anfangswort im Latein Magnificat heifst, den Leser aufmerksam machen sollte.
Dieser Psalm liest sich als eine Sammlung von Textstellen aus dem AT, viele aus Psalmen,
insgesamt aber dem Dankpsalm der Hanna in 1 Sam 2:1-10. verpflichtet. David H. Stern hat in
seinem Kommentar zum Jiidischen Neuen Testament  zu den einzelnen Versen des Magnificats die at.
Entsprechungen in den hebraischen Texten gesucht; das Gleiche bietet die Septuaginta Deutsch %
die auf der griechischsprachigen Uberlieferung des AT fuft.

Vers nach Stern Vers nach Septuaginta Deutsch

46-55 1 Sam 2:1-10 46-55 1 Kgt: 2:1-10

46 Ps 34:3 46 -47 Ps 33(34):4; 34(35):9; Jes 61:10; Od 4:18 = Hab 3:18
47 Ps 35:9

48 1 Sam 2:1-10 48  Gen 29:32; 30.13; 1 Kgt 1:11; Ps 30(31):8; 71(72):17; Mal 3:12
49 Ps 111:9 49  Dtn 10:21; Ps 70(71):19; 110(111):9

50 Ps 103:17 50  Ex20:6; Ps 99(100):5; 102(103):11.13.17;

51 Ps 89:11 51 Ps88(89):11; 117 LXX:15; Spr 3:34;

52 Job 12:19; 5:11 52 Sir 10:14; Jjob 5:11; Ez 21:31

53 1 Sam 2:5 53  Ps 106(107):9; Ijob 12:19; 22:9;

54 Ps 98:3 54  Jes 41:8 f; Ps 97(98):3;

55 Gen 17:7.19; Mich 7:20 55  Mich 7:20; 2 Kgt 22:51

Die beiden Listen gleichen einander sehr, jedenfalls mehr als der Augenschein erwarten lasst, der
Differenzen in den unterschiedliche Bezeichnungen der hebrdischen bzw. griechischen Ausgaben
der biblischen Biicher nicht sofort wahrnimmt. Job und Jjob meinen beide das Buch Hiob, 1 Sam
und 1 Kgt meinen beide das erste der Konigsbiicher. In Wirklichkeit besagen die
iibereinstimmenden und die differierenden at. Stellen, dass das Original des Magnificats ganz im
Alten Testament wurzelt, sowohl in der Idee wie der Form nach, aber dennoch eine freie
Verdichtung verschiedener at. Vorstellungen und Gedanken darstellt.

Und sprachlich gibt der Vergleich letztlich auch eine Antwort auf die Frage, ob das Maria in den
Mund gelegte Dankgebet urspriinglich in hebraischer oder griechischer Sprache verfasst worden
war. Vielfach sind die Kommentatoren sicher - so auch RWP in den angelsdchsischen SWORD
-Programmen -; das Magnificat gehe auf eine hebraische Dichtung zuriick, deren Form sie glauben
bestimmen zu kénnen.

Diese Ansicht {ibersieht, dass das Magnificat an mehreren Stellen sprachlich eindeutig von at.
Stellen abhéngig ist, die im hebraischen Text nicht oder nicht so zu finden sind.

So schreibt Luk 1:47 koL nyaAlieoer to Trevpe Hou €l Tw Bew Tw OwTNPL pov = und es jubelte mein
Geist iiber den Gott, meinen Retter. Das ist sprachlich eine im AT haufiger benutzte Wendung, so in
Ps 35(34):4, in Jes 61:10 und in Hab 3:18. In den hebraischen Textausgaben wird Gott jedoch als die
Rettung, als die Hilfe, als die Befreiung, angerufen, also unpersénlich, in den LXX-Ubersetzungen
dieser Stellen dagegen als Person o owrnp = der Retter. Hierin folgt das Magnificat also eindeutig
dem griechischsprachigen Vorbild LXX.

Auch das ndchste Beispiel belegt eindeutig, dass das Magnificat direkt vom LXX-Text abhangt:
Vers 51 emownoev kpotoo ev Ppayltovt avtov = er schuf Michtiges mit seinem Arm folgt bild- und
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inhaltlich dem LXX-Text von Psalm 117:15 f'6efi kuprov emownoev duvvauly = die Rechte des Herrn
schuf Michtiges ; dazu gibt es im hebraischen Psalter aber kein Vorbild.

Das Magnificat muss demnach gleich von jemandem gedichtet worden sein, der die biblischen
Schriften aus einer der vielen griechischen Ubersetzungen kannte, die wir vereinfachend unter
dem Namen Septuaginta und dem Sigel LXX zusammenfassen. Vom Milieu her scheidet fiir den
Dichter / die Dichterin der Magnificat also ein hebraisch sprechendes Umfeld aus, und auch Lukas
war ganz gewiss nicht der Ubersetzer eines hebraischen Psalms.

Im Magnificat preist und dankt die Seele der Mariam Gott als Retter fiir sich und Israel und fiir
jeden frommen Menschen: Und zwar dafiir, dass Gott unsere bescheidene menschliche Existenz so
hoch wiirdigte, seiner Barmherzigkeit teilhaft zu werden. Es war Gottes Erbarmen, das sich seines
Sohnes Israel erinnerte, und ihm durch das, was er der geringen Magd Mariam getan mit starkem
Arm aufhalf, wie er das schon vor Jahrhunderten dem Abraham und seinen Nachkommen
versprochen hatte.

Gott als den Retter ? Oder Gott als die Rettung, wie der Psalm 35(34) als hebrdische Vorlage zur LXX
hatte? Wollte der Dichter seine Sicht auf die Vorstellungen Mariens darstellen - oder die der von
ihm als mit Priesterkreisen verwandten und Braut eines davidischen Mannes beschriebenen Jiidin,
die sicherdisch oder doch aramdisch sprach und dachte ? Natiirlich lasst sich das nicht mit
Sicherheit sagen, so wenig wie man den in Vers 1:32 vom Engel Jesus zugesprochenen Titel wuios
upsistou = Sohn des / eines Hochsten mit letzter Sicherheit erklaren kann. Gibt hier - wie David Stern
es in der Tradition der Messianischen Christen vorschlagt - tibersetzt der griechische Text Ben ha
Eljon = Sohn des Eljon = Allerhochsten wieder, einer in Numeri 24:16 benutzten hebrdischen
Gottesbezeichnung ? Oder meint die Stelle, wie durchaus moglich, eines Hiochsten = eines Fiirsten,
also Davids? Denn genau als solchen verkiindet ja der Engel allem Volk in Vers 2:11 heute wurde euch
ein Retter geboren, dieser ist ein Gesalbter, ein Herr in David-Stadt.

Im Text preist Mariam Gott also als owrnp = : Angesichts der hellenistischen Konige nach dem
grofien Alexander und deren romischen Nachfolgern, den Feldherren und Augusti, die sich allzu
gerne als Retter ihren Untergebenen prasentierten, konnte das nicht unpolitisch gemeint sein: Mit
dem, was Gott durch Mariam Israel schickte, wollte Gott zum Retter fiir diese und die kommenden
Generationen werden.

Aber wie sollte diese Rettung praktisch aussehen ? Indem Gottes Macht die Uberheblichen in ihren
innersten Gedanken verwirrte, die Machthaber von ihren Thronen herabzog und Niedrige erhohte
- also soziale Reformen einleitete und so die Hungernden mit Gutem sattigte und die Reichen leer
ausgehen liefs - alles, als sei die Prophezeiung schon faktisch geschehen, im Aorist (sechsmal
hintereinander in der griechischen erzihlenden Vergangenheitsform) dargestellt.

In poetischer Form begriindet das Magnificat den Jubel beider Seiten : Jesus als den Verwirklicher
der Rettung Israels und Johannes als Herold Gottes, dazu politische und soziale Umkehr.

Judisch ? Ja. Christlich = Messianisch ? Ja. Hebraisch ? Ja. Griechisch ? Ja.

Grundsatzlich wird man lernen miissen, zwischen den Zeilen zu lesen, die eine wie eine andere
Deutung zuzulassen, alles angeblich Unbedingte aber aus den Erkldrungen zu verbannen und das
moglich Beste dankbar anzunehmen - namlich Gottes- und Menschenliebe aus ganzem Herzen.

Zu 5) Die Geburt Johannes des Tdufers - Lukas 1: 57-79
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Lukas setzt in 1:57 die Geschichte des Taufers fort: Mit niichternen Worten wird die Geburt des
Sohnes der betagten Elisabet erzahlt, und auch davon, dass Nachbarn und Verwandte dies
erfuhren, Gottes Erbarmen bestaunten und sie begliickwiinschten.

Probleme hétten sich allerdings 8 Tage spater anldsslich der Beschneidung des Jungen eingestellt.
Offenbar selbstverstandlich ging namlich der Mohel davon aus, dem Jungen den Namen seines
Vaters zu geben, wogegen aber die Mutter heftigen Einspruch erhob. Als der immer noch
sprachbehinderte Vater den Vorschlag der Mutter schriftlich bestitigte, und danach wieder
sprechen konnte, iiberkam alle Beteiligten Gottesfurcht.

Diese Legende ist weithin bekannt - so gut wie unbekannt ist, dass dies der einzige antike Beleg
fiir den jiidischen Brauch ist, Beschneidung und Namengebung fiir Jungen miteinander zu
verbinden.”

Auch bestand im Judentum keine Selbstverstandlichkeit, den mannlichen Erstgeborenen nach dem
Vater zu benennen; vielmehr war es alter israelitischer Brauch, die Wahl des Kindsnamens ganz
der Mutter zu tuiberlassen. Diese wiahlte, wenn sie traditionsbewusst war, fiir ihre S6hne Namen,
die unter den Vorfahren des Vaters vorkamen, fiir ihre Tochter solche aus ihrer eigenen Familie.
Und daraus ergab sich der Einwand der Verwandtschaft gegen den vom Engel empfohlenen
Namen Johannes = JHWH geschenkt.

Andererseits heifst es von Zacharias nach dem Losen seiner Zunge, er habe als erstes evioywv tov
Beov = den Gott (Israels) segnend, also mit einem Lobspruch Gott gedankt, was man wohl als eine
ganz normale Reaktion eines frommen Juden nach einem solch wunderbaren Erlebnis annehmen
kann. Weshalb der so genannte Chorschluss, als der die weitreichenden Reaktionen der Nachbarn
und Landsleute die Erzdhlung abschliefsen, denn auch nicht iiberraschend wirkt - sieht man von
dem Vermerk ab, dass efevto Tovteo oL akovoavtes év tn kapdla avtwy = es alle, die es hirten, sich zu
Herzen nahmen.

Am Schluss steht dann die grundsatzliche Frage, vor die sich die Gestalten der Erzahlung wie die
Leser(innen) gestellt sahen und sehen, was wohl aus diesem Kindlein wiirde, mit dem so
offensichtlich die Hand des Herrn war.

Stilistisch gleicht der Abschnitt in der Art der Erzahlung nach Wortwahl und Satzbau in und-
gereihten Perioden den voraufgehenden Abschnitten. Es finden sich - wie durch Farbgebung der
Schrift angezeigt - Worter, die wie die erzdhlte Szene insgesamt jiidisches Leben und Denken
wiedergeben. Andererseits sind zwei Absdtze wie in der LXX und bei Lukas haufig durch kot
eyeveto = und es geschah eingeleitet; ein mwokidiov = Schreibtifelchen gehorte zu einem vom
Hellenismus beeinflussten Lebensstil; tedetiaro = etwas wurde allgemein besprochen, herumerzihlt war
klassisches Griechisch, wie es ein Polybios (200-120 v.) benutzte, sonst aber im NT (Luk 6:11
ausgenommen) nicht vorkommt™ - und weitere Anzeichen fiir eine griechischsprachige Herkuntft.

Das Benediktus des Zacharias - ein messianischer Friedenspsalm

Erneut findet sich ein poetisch gestalteter Text am Ende eines erzahlenden Abschnittes, dieses Mal
dem alten Priester Zacharias in den Mund gelegt. Auch hier - wie schon im Magnificat der Mariam
- kann man stilistisch von einem weiteren neutestamentlichen Psalm sprechen, typisch mit der
Gottesanrede am Anfang, mit 5 Versen theologischer und weiteren 5 Versen prophetischer
Aussagen zur messianischen Zukuntft.

Zacharias wendet sich an den Herrn, den er als den Gott des Israel, also den Gott Jakobs und der
Vater anspricht. Nach dieser Anrede rithmt Zacharias die Wohltaten Gottes an seinem Volk: Er
habe es gepriift und ihm Freiheit verschafft - namlich die Befreiung aus Agypten.Er habe ihm mit
dem Hause seines Sohnes David ein rettendes Riickgrat errichtet, wie Er das durch heiliger Propheten
Mund seit eh und je verheifflen habe - womit Zacharias die Einleitung zum 17(18):1 Psalm wortlich
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wiederholt, jenen Psalm, der beginnt: Lieben will ich Dich, Herr, meine Stiirke ...mein Beschiitzer und
das Horn meiner Rettung.

Er habe Rettung seinem Volke versprochen von unseren Feinden und Befreiung aus den Hinden aller
unserer Hasser. Das werde Er tun, damit sein Sohn (Israel) ihm dienen konne, ohne Furcht vor
seinen Feinden und befreit aus den Handen seiner Hasser.

Und wie er unseren Vitern versprochen und eingedenk seines heiligen Bundes mit ihnen und des
Abraham geschworenen Eides wolle er uns geben, Feindeshand entzogen in Heiligkeit und
Gerechtigkeit hm zu dienen alle alle unsere Tage.

An diese erinnernde Vorstellung der erhaltenen und versprochenen Hilfen Gottes schliefst der
Psalm nun als messianischen Teil eine Aufgabenbeschreibung fiir Johannes den Taufer.

Jetzt noch sein Kindlein, werde er einst im Auge des Herrn = im Sinne Gottes auftreten, seine Wege
zu ebenen, seinem Volk Rettungswege zur Kenntnis bringen - namlich die Befreiung von Siinde
und Gottesferne, da Gott, die aufgehende Sonne in der Hohe, selbst in seiner Barmherzigkeit
besuchen, also nach uns schauen wird, uns, der Menschheit, die in Dunkel und Todesschatten sitzt.
Um somit diese unsere Fiifse in einen Friedensweg zu richten.

Soviel scheint durch den Text hindurch: In grofler Not - von Feinden geknechtet und von Hassern
umzingelt - geht alle Hoffnung nun auf Gottes Rettung. Wie Er sich schon immer fiir Israel
eingesetzt hat, wird Gott Rettung bewirken. Sein erstes Werkzeug - dieses Kind Johannes.

Er soll in Gottes Sichtweise seinen Einzug ankiindigen und vorbereiten, also eine Besinnung auf
die Weisung und den Bund vom Sinai herbeifiihren, und damit ein Leben in Frieden mit Gott in
ihrer Mitte erreichen.

Das klingt heute - unter den Schrecken, die Dschihad und Scharia und Gottesstaat uns einflofsen -
nicht nur utopisch, sondern ziemlich genau nach dem Gegenteil dessen, was Menschen ersehnen,
die messianischen Botschaften folgen. Aber bei genauem Hinsehen ist eben nicht gemeint, dass mit
Gewalt oder Macht ein Sieg und ein dem folgender Friede erkdmpft erstrebt werden - sondern das
Kindlein Johannes werde -aus Gottes Sicht handelnd - fiir Sinneswandel und Lebensumkehr
werben und damit dem herzlichen Erbarmen Gottes die Wege ebnen, des Gottes, der Israel schon
immer wieder besuchte und ihm Heil schuf.

Der Glaube an die unsichtbare Gegenwart JWHWs war durch alle Jahrhunderte seit der Rettung
aus Agyptens Sklaverei im Volke lebendig geblieben, durch bildhafte Vorstellungen mit dem
Heiligen Zelt und spater dem Tempel konkretisiert. Hier spricht nun ein Priester dieses Gottes und
Tempels seinem kleinen Kinde eine dariiber hinausgehende Lebensaufgabe zu: Gott werde erneut
sein Volk besuchen und auf es komme die Aufgabe zu, wie ein Herold ihm voranzugehen und
Gottes herzlichem Erbarmen den Weg zu ebnen, indem die Menschen innere Umkehr halten und
sich Gott o6ffnen sollten, werden ihnen Gottes Licht wie die Sonne vom Himmel in ihr vom Tode
beschattetes Leben scheinen.

Das waren Gedanken, die Jesu Zeitgenossen von Gruppen wie den Essenern her kannten, die in
einem Leben der Bufle Reinheit vor Gott suchten, symbolisch sich taufen lieffen und Waschungen
vornahmen, und auf einen Messias hofften, der die gegenwartige Misere ihres Lebens {iberwinden
wiirde. Die vorchristliche Damaskusrolle aus Qumran® belegt, dass dhnliche Vorstellungen sicher
bereits seit 350 v. Chr. im Judentum umgingen, besonders wohl in hellenistisch beeinflussten
Kreisen. Aufwachsen und Auftritt des Taufers “in den Wiisten’, wie es am Ende des 1. Kapitels
ausdriicklich heifdt, geschahen nicht von ungefahr.

Als Lukas sein Evangelium mit Texten um Johannes den Taufer beginnen lief3, lasen sich die Worte
des Psalms aus dem Munde des Zacharias dann freilich schon anders: Inzwischen waren Tempel
und Konigspalast ("Haus Davids’) und die Hauptstadt Jerusalem zerstort (70 n.) und Judaa zur
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Romischen Provinz erklart worden. Das Schlimmste freilich waren die Deportationen von Juden
als romische Sklaven in die Weiten des romischen Imperiums.

Damit lasen sich die Psalmworte im Munde des Zacharias wie Trostworte, dass Gott sein Volk
zwar heimgesucht hatte, aber auch mit ihm in die Diaspora ging, da sich damit ganz neue Wege
zum Frieden eroffneten.

Das hatte sehr wohl politische Folgen. Wahrend die Essener in ihren Texten viele Kampfe und
Schlachten um ihre Messiasgestalten beschrieben und die viele Zeloten und sogar Priester - wie z.
B. Flavius Josephus - sich in die Widerstandskampfe gegen die Romer verbissen und damit
letztlich die Katastrophe von 70 n. heraufbeschworen, versuchten andere Juden und mit ihnen
auch die Christen als die Kleinen sich in den Jahrhunderten vor Konstantin d. Gr. von allen
kampferischen Aktionen und vom Soldatenberuf fernzuhalten, was den Juden noch bis in die
zuletzt vergangenen Jahrhunderte gelang.

Erneut die Frage : Heifst denn Jiidisch nicht unbedingt Hebréaisch ?
Der Preisgesang des Zacharias gegen Schluss von Luk 1 gilt als letzter alttestamentlicher Psalm der
Bibel. Seine Herkunft aus Jerusalemer Priestermund wurde traditionell so wenig angezweifelt wie
seine hebrdische Urgestalt, die erst fiir das Neue Testament - vermutlich von Lukas - ins
Griechische tibertragen worden sei.
Diese Ansicht kann nicht zutreffen; denn der psalmartige Text steht nur in seinem ersten Teil von
Vers 68 bis 73 in der hebraischen Tradition des Ersten Testamentes, wahrend sein zweiter Teil von
Vers 76 bis 79a fast ausschliellich Texte der LXX, also der Griechischen Tradition des Ersten
Testamentes zitiert bzw. voraussetzt, und vielleicht nur noch Vers 79b urspriinglich zum ersten Teil
gehorte und diesen abschloss.
Ein ndherer Blick auf den zweiten Teil erweist diesen - die auf den Tduferdienst in Vers 76
gerichteten Worte ausgenommen - als eine Bliitenlese friedens-messianischer Zitate aus dem
Ersten Testament in seiner griechischen Fassung **
Dabei hat der Verfasser an sich umfangreichere Texte jeweils in charakteristischer Weise
angesprochen, sicher in einer solchen Form, in der sie bei Horern und Lesern bekannt waren und
unbewusst erganzt werden konnten. Es konnte sein, dass diese , Stichworter” auf damals bekannte
rabbinische Midraschim zum Thema Messias verweisen sollten. Mein diesbeziiglicher Verdacht
stiitzt sich darauf, dass oftmals in {iberlieferten haggadischen Midraschim aus dem Lehrbetrieb
von Synagogen den Kopf des Textes anzitieren, auf den sich die dann folgende Auslegung bezieht.
33

An diese Beobachtungen schliefien sich zwingend einige Fragen an:

a) Was bedeutet die unterschiedliche Herkunft der beiden Teile des Lobpreises ?
Natiirlich nahrt eine solche Beobachtung Zweifel an der historischen Realitdt der Darstellung. Da
Berichte nun mal nicht aus verschiedenen literarischen Elementen komponiert werden, erst recht
nicht solche, deren Haupthelden Namen tragen, die den Clou ihrer Geschichte bezeichnen:
Zacharias (Sacharja) geht auf hebr. Secharja zuriick = JHWH hat sich erinnert *, Elisabet auf hebr.
Elischeba = mein Gott ist Fiille **. Denn zweifelsohne ist der tiefere Sinn der Zacharias- Erzahlung
das Nicht-Annehmen-Konnen des Gottesgeschenkes durch den Priester, was dieser zuletzt mit der
Einwilligung in den Namen fiir das Kind revidiert: Johannes = hebr. [HWH schenkt / ist gnidig.
Der legendare Charakter der ganzen Erzdhlung wird also durch den teils dem hebrdischen AT, teils
dessen Ubertragung ins Griechische zu verdankenden Lobgesang des Zacharias unterstrichen.
Ersterer Teil stimmt mit der geschilderten Tempel-Umgebung iiberein - wahrend des zweiten
Teiles Ursprung im Diaspora-Judentum anzunehmen ist.
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Denn es ist kaum anzunehmen, dass ein Priester des Jerusalemer Heiligtums - ob als personliches
Gebet oder als hymnischen Lobpreis - zundchst seinen Dank in altestamentlich-hebrdischem Geist
ausspricht, dann aber die Wiirdigung seines Neugeborenen in alttestamentlich-griechischen
Schliisselbegriffen umreifit, dann aber in hebrdischen Worten schliefst. Wer soll das anhoren ?
Gewiss konnten Jerusalemer Priester Griechisch, einer von ihnen hat alle seine Biicher in
Griechisch geschrieben, Josephus - ob sie aber die LXX in ihren personlichen Gebeten verwandten,
muss doch dahingestellt bleiben.

b)Was bedeutet die unterschiedliche Herkunft der beiden Teile des Lobpreises fiir das Kap. 1 des
Lk-Ev. ?

Es sind ja nicht nur die Verse 1:76b-79a die auf die LXX zuriickgehen, sondern auch die Maria
zugeschriebenen Stellen in deren Magnificat, auf die schon oben hingewiesen wurde. Man muss
wohl annehmen, dass die im Stile der LXX abgefassten Stiicke sowohl von anderer Hand als auch
zu einem spateren Zeitpunkt der Kindheitsgeschichte beigefiigt wurden.

Auflerhalb dieser Texte finden sich nur noch zwei Stellen, die der LXX nahestehen: Die erste ist in
Lk 1:27 mapbevov = einer Jungfrau nach Jes 7:14, eine Stelle, die schon oft und heftigst diskutiert
wurde, und die zweite ist in 1:41 eokiptnoev = hiipfte nach Gen 25:22. Die hebraische Bibel hat an der
Jesajastelle alma = junge Frau und meint eine Konigin, die ein Kind erwartet, und an der zweiten
Stelle hebrdisch als sich aber die Kinder in ihrem Leib stieflen und meinte die beiden ungeborenen
Zwillinge im Leibe der Rebekka. Beide Anderungen der LXX waren wohl nicht das Werk des
urspriinglichen Erzahlers, diirften vielmehr auf einen spiteren Korrektor zuriickgehen, {iber
dessen Identitdt man nur spekulieren kann, wenn man sie nicht dem Evangelisten zuschreiben
will.

Anders ist es mit den Lobgesdangen der Mariam und des Zacharias. Wie schon oben beschrieben,
spricht alles dafiir, dass der der Mariam zugeschriebene Lobgesang aus griechisch-jiidischem
Milieu stammt. Gleichfalls kann der an die LXX angelehnte zweite Teil des Zachachrias
zugeschriebenen Psalms nur aus griechisch-sprachigen Kreisen stammen, wiahrend der Rest des
ersten Lukaskapitels ganz den hebréischen heiligen Schriften des Judentums verpflichtet ist.

c) Was bedeutet diese unterschiedliche Herkunft fiir die Kindheitsgeschichten des Lk.-Ev. ?

Die Kommentare der Kindheitsgeschichten - des Lukas- wie des Matthdus-Evangeliums - lasen die
Vorgeschichten traditionell als Werk des jeweiligen Evangelisten, spétere hoben die Vorgeschichten
von den Evangelien ab und erkannten den Kindheitsgeschichten je eigene selbstandige Quellen zu,
die die Evangelisten mehr oder weniger geschickt in ihr Evangelium integrierten.

Es sprechen aber die hier beobachteten Textgestalten dafiir, dass auch die Kindheitsgeschichten bei
Lukas nicht einheitlichen Ursprungs sein diirften. Vielmehr bilden wohl die Johannes des Taufers
Kindheit erzahlenden Teile ein stilistisch einheitliches Korpus - mit dem die Kindheitsgeschichte
Jesu offenbar sekundar - wenn auch von gleicher Hand - verlinkt wurde. Primér konnten Luk 1:5-
25 und 57-75.80 zunidchst in juddischen Kreisen als Herkunftslegende fiir den Griinder der
Taufergemeinschaft entstanden sein. Mit dieser Griindungslegende verbindend hat sekundar der
gleiche Verfasser nach gleicher Methode die Kindheitslegende Jesu ab Luk 1:26 eingearbeitet, und
zwar vor dem gleichen judaischen Hintergrund und erzéhlerisch mit gleichen Mitteln. Und diesen
Erzahlstil sieht man im zweiten Lk-Kapitel einen freilich vom ersten deutlich abweichenden Inhalt
dargestellt. Doch dariiber mehr iiber die fiir beider Kindheitserzahlungen bei der Betrachtung des
2 Kapitels.
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Insgesamt geht der Verfasser dieses gemeinsamen Erzdhlkorpus vom hebrédischen Hintergrund des
Alten Testamentes aus, und er verwendet durchgehend die Und-Reihung mit ihrem dem
semitischem Denken angepassten additiven Nebeneinander der Gestalten und Geschehnisse.

Vor diesem Hintergrund stehen mehrere klar sich abhebende Einschiibe von griechisch-sprachiger
Abkunft, zunéchst im ersten Kapitel die hymnischen Texte 1:46-55 und 76-79. Ihnen fehlen Und-
Reihung und sie benutzen Redewendungen der LXX. Beides setzt ein griechisch-sprachiges
Umfeld voraus, also eine Synagogengemeinde in Agypten, Alexandrien, in der Syrenaika oder in
den gemischt griechisch-kleinasiatischen oder griechisch-semitischen Gebieten am 0stlichen
Mittelmeer.

Ihr Inhalt schldgt bewusst versohnliche Friedenstdne an und redet sozialen Reformvorstellungen
das Wort - und wendet damit die jiidisch-messianische Grundstimmung der jeweils
vorausgehenden Textteile €L odov elpmnG = auf einen Weg des Friedens.

5a) Kindheit und Jugend des Taufers in den Ein6den

Die kurze Angabe tiiber Kindheit und Jugend des Taufers schliefst die Gruppe der Texte iiber
Johannes in den lukanischen Kindheitserzahlungen ab. Formal gleicht sie den beiden kurzen
Texten Luk 2:39 f. und 51 £, die vergleichbare Funktionen fiir die Jesusgeschichten haben.
Inhaltlich kniipft seine Jugendzeit ev taLG epnuorg = in den Eindden an die Engelworte sowohl Wein
als auch Berauschendes werde er nicht trinken in 1:15 an, die ihn beide als einen zum Aufersten
entschlossenen Menschen charakterisieren, wie sich das in seiner spater erzdhlten Lebensge-
schichte bewahrheiten wird.
Seit eh und je werden diese Eigenschaften des Taufers mit dem Nasirat - dem Geliibde , ein Gott
geweihtes Leben zu fithren und Wein, kultische Unreinheiten und jede Haarschur konsequent zu
meiden - verbunden. Weniger beachtete man friiher, dass es im Judentum bis in die Romerzeit
Gruppen gab, die bewusst unwirtliche Wiistengebiete aufsuchten und dort wohl in verschiedenen
Formen ihr religios gepragtes Leben fiihrten. Erst die Rollenfunde in den Hohlen am Toten Meer
und die Ausgrabungen von Qumran lenkten die Aufmerksamkeit einer groferen Offentlichkeit
und auch vieler Wissenschaftler auf diese Zusammenhange.
Das betraf sogar die von den Kindheitsgeschichten beriihrten Texte: Nachdem man in Qumran
einige vorchristliche Texte des hebrdischen Alten Testamentes gefunden hatte, wollte man der
zwischen jlidischen und christlichen Gelehrten immerfort diskutierten Frage nach der
Zuverlassigkeit der griechischen Ubersetzung der hebraischen Urtexte auf den Grund gehen. So
verglich man, nachdem sich die Jesajarolle in hochstem Mafle iibereinstimmend mit dem Text der
LXX-Tradition erwiesen hatte, auch das erste Buch Samuel vergleichen. Dazu stellte man Qumran-
Text solchem der LXX und dem der Masoreten, also dem hebréaischen im Judentum benutzten Text
gegeniiber. Auch hier erwies sich die weitgehende Ubereinstimmung der hebriischen wie der
griechischen Uberlieferung, was natiirlich charakteristische Abweichungen an einzelnen Stellen
nicht ausschliefst.
Eine solche ist auch fiir das Verstandnis von Luk 1:80 von Bedeutung. Als man 1 Sam 1 in der
Qumran-Fassung neben deren Fassung in der hebrdischen und der griechischen Uberlieferung
stellte, ergab sich, dass der Qumrantext aus Hohle 4 eine den anderen Texten unbekannte
Einfligung nach Vers 22 zeigte:*

Hanna: ...ich werde nicht hinaufgehen (zum Tempel in Schilo), bis der Knabe hinaufgeht,

nachdem ich ihn entwohnt habe, dass er erscheine vor dem Herrn und dann bleibe vor dem Herrn

fiir immer. Und ich werde ihn zu einem Nasirier machen fiir immer, und fiir alle Tage seines Lebens.

Und Elkana, ihr Mann sprach zu ihr: Tue, was dich gut diinkt. ...
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Diese Zufiigung belegt, dass man im essenischen Wiistenkloster Qumran noch vor der Zeit Jesu
ein besonderes Interesse am Nasirat hatte, und in ihm eine Nachfolge des grofien
Prophetenvorbildes Samuel sah. Wie die Schilderungen aller vier Evangelien zeigen, ist Johannes
der Taufer Zeit seines Lebens stets diesem in Samuel gesehenen Vorbild treu geblieben, und hat
wohl auch dadurch Jesu Bewunderung zeitweilige Nachfolge ausgel6st.

Fiir die Beurteilung der von Lukas verarbeiteten Quelle(n) bedeuten die unbezweifelbaren Zeichen
einer Nahe des Taufers zu Nasirat und Wisteneinsamkeit, dass der oder die Verfasser selbst
jedenfalls dieser jlidischen Lebensform positiv gegeniiberstanden. Das aber diirfte nicht allzu
selten bei jungen Leuten auf der Suche nach geistiger Orientierung gewesen sein, wie das
Auftreten Jesu im T&uferkreis und seine Versuchungen in der Wiiste belegen und auch die
Lebensgeschichte des Flavius Josephus.
Dazu werden auch die sparlichen Nachrichten beitragen, die aus ihrer Jugend bekannt
werden. Josephus schreibt iiber sich selbst”:
Mit etwa sechzehn Jahren wollte ich die bei uns vorhandenen Schuleinrichtungen durch
Erfahrung kennen lernen. Es gibt deren drei, erstens die Pharisier, zweitens die Sadduzier und
drittens die Essener, ....um schliefllich die beste wihlen zu konnen, wenn ich sie alle genau kennen
lernte. Unter strenger Selbstzucht und mit vielen Miihen durch lief ich alle drei; und als ich auch die
dabei gewonnene Erfahrung fiir nicht geniigend erachtet hatte, erfuhr ich, dass ein gewisser Bannus
in der Einode sein Leben verbrachte: dass er aus Baumrinde verfertigte Kleidung gebrauchte und
sich nur diejenige Nahrung zufiihrte, die von selbst wuchs , dass er sich hiufig - bei Tag und bei
Nacht - mit kaltem Wasser wusch um der Reinheit willen : Dessen Nacheiferer wurde ich. Und
nachdem ich bei ithm drei Jahre zugebracht ...hatte, kehrte ich in die Stadt zuriick. Im Alter von
neunzehn Jahren begann ich am offentlichen Leben teilzunehmen ...
Vermutlich war es damals schick, als junger Mann aus bestem Hause sich in verschiedenen
Lebensstilen zu versuchen. Jesus kannte das wohl, als er Leute in Bezug auf Johannes den Taufer
fragte : Luk 7: 24c ff
Wozu seid ihr in die Wiiste hinausgegangen? Ein Schilfrohr zu sehen, das im Wind schwankt ?
Oder wozu seid ihr hinausgegangen? Einen Menschen zu sehen mit feinen Kleidern angetan? Leute,
die prichtig gekleidet sind und in Uppigkeit leben, sind in den Palisten der Kénige. Oder wozu seid
ihr hinausgegangen? Einen Propheten zu sehen? Ja, ich sage euch: Viel mehr als einen Propheten ...

Heutige Leser sehen die Parallelen zu anderen Kindheitsgeschichten sofort. Die Leser der
urspriinglichen Erzdhler werden die edle Herkunft und die jugendliche Rigorositat der beiden
Helden bestaunt haben, die offensichtlich zu Grofiem berufen waren, wie auch ein Josephus sich
zu Grofsem berufen fiihlte.

Auf des Taufers Wiistenaufenthalt folgte wohl unmittelbar sein offentliches Auftreten, denn
damals eyeveto pnua Beov em Jwovvmy tov Zoyaplou viov ev Tn epnuw = erging der Ruf Gottes an
Johannes, des Zacharias Sohn, in der Eindde. Auch Luk 3:2 gibt das mit den Worten ews hmeras
anadeixews autou pros ton Israel - bis zu den Tagen seiner Einsetzung (als Herold) fiir (das Volk) Israel an.
Und gleich notigt dieser Prophet, der aus der Wiiste kommt, mit seiner Umkehr-Predigt allem Volk
(3:21) grofiten Respekt ab, so dass alles zu seiner Taufe an den Jordan hinstromte.

Man geht wohl nicht fehl, in diesen Darstellungen die Griindungslegende jener Bewegung zu

sehen, die als Johannes-Schiilerschaft uns in allen vier Evangelien und zuletzt noch in der
lukanischen Apostelgeschichte (18:25;19:4) begegnet. Von Johannes-Schiilern konnten auch Teile
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des Quellenmaterials des Lukas stammen, da Lukas sich in seinem Vorwort nicht ausschliefslich
auf Jesus-Schiiler beruft. Zu wenig Beachtung findet vielleicht auch die Tatsache, dass das
Evangelium nach Lukas die anderen Evangelien in deren Erzdhlungen iiber den Taufer - nicht nur
mit der Kindheitsgeschichte - an Reichhaltigkeit iibertriftt.

Im Lukasevangelium steht als letzte Darstellung tiber den Taufer eine ausfiihrliche Wiirdigung aus
dem Munde Jesu. Lukas tibergeht des Téaufers Ermordung und ihre ndheren Umstinde, die
Markus 6:17 ff und Matthaus 14:3ff ausfiihrlich erzahlen. Er zitiert lediglich in Kapitel 9:9 in einem
Nebensatz nach Markus 6:16 Konig Herodes Antipas, der Geriichte von einer Auferstehung des
Taufers mit den Worten quittiert habe: , Ich liefS Johannes enthaupten - Wer also ist dieser, von dem ich
solches hore?“(Lk 9:9).

Lukas muss also insgesamt Zugang zu Personen gehabt haben, die sowohl Kenntnis von der Zeit
gemeinsamen Handelns Jesu mit dem Taufer hatten, als auch zu solchen, die nach der spateren
und rdumlichen Trennung beider Anhdngergruppen noch Kontakte pflegten und einander
Wohlwollen und Hochachtung bewahrten. Die lukanischen Kindheitsgeschichten bezeugen damit
neben wichtigen gemeinsamen Entwicklungsschritten von damaligem Judentum und frithem
Christentum auch beispielhaftes Verhalten bei divergierendem religiosen Vorstellungen fiir das
Zusammenleben verschiedener Religionen.
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EXKURS : Historische Einschdtzungen

Noch vor wenigen Jahren erdffnete man die Weihnachtsgottesdienste in den katholischen
Gemeinden mit der Lesung folgenden Eintrags aus dem Romischen Martyrologium, dem
offiziellen Kirchenkalender seit dem Konzil von Trient: **

25. Decembris Octavo Kalendas Januarii

Anno a creatione mundi,
quando in principio Deus creavit caelum et terram,
quinquies millesimo centesimononagesimo nono;
a diluvio autem, anno bis millesimo nongentesimo quinquagesimo septimo;
a nativitate Abrahae anno bis millesimo quintodecimo;
a Moyse et egressu populi Israel de Aegypto anno millesimo quingentesimo decimo;
ab unctione David in Regem anno millesimo trigesimo secundo;
Hebdomada sexagesima quinta, juxta Danielis prophetiam
Olympiade centesima nonagesima quarta;
ab urbe Roma condita, anno septingentesimo quinquagesimo secundo;
anno Imperii Octaviani Augusti quadragesimo secundo,
toto Orbe in pace composito,
sexta mundi aetate,
Jesus Christus,
Aeternus Deus aeternique Patris Filius,
mundum volens adventu suo piissimo consecrare,
de Spiritu Sancto conceptus,
novemaque post conceptionem decursis mensibus

(Hic vox elevatur, et omnes genua flectunt)

in Bethlehem Judae nascitur
ex Maria Virgine factus Homo.

25. Dezember - Achte Kalende im Januar

Im Jahre nach Erschaffung der Welt, als Gott Himmel und Erde schuf 5 199
Nach der Flut aber im Jahre 2 957
Nach der Geburt Abrahams im Jahre 2 050
Nach Mose und dem Auszug des Volkes Israel aus Agypten im Jahre 1 510
Nach der Salbung Davids zum Konig im Jahre 1302
In der 65. Woche nach Daniels Prophezeiung
In der 194. Olympiade
Nach der Griindung Roms im Jahre 752
Im Jahre der Herrschaft des Octavianus Augustus 42
Als alle Welt in Frieden geordnet war
Im sechsten Weltalter
(Ist)
Jesus Christus
Ewiger Gott und des ewigen Vaters Sohn
Die Welt durch seine gnadigste Ankunft heiligen wollend
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Vom Heiligen Geist empfangen
Und als neun Monate nach der Empfangnis abgelaufen waren

(Hier wird die Stimme angehoben , und alle beugen die Knie.)

In Bethlehem in Judda geboren
Aus Maria der Jungfrau Mensch geworden.

Mit dieser Horer- und Leserlenkung erdffnete die Kirche Jahrhunderte lang - und erdffnet auch
heute noch mit etwas modernisierten Zeitangaben - Jahr fiir Jahr den nachtlichen Festgottesdienst
In Nativitate Domini = Zur Geburt des Herrn, in dem als Evangelium Luk 2:1ff feierlich vorgetragen
wird.

Da aber der ‘historische” Inhalt dieser ihrer Verkiindigung von Kapitel 2 in keinem kontemporéren
Text Erwdhnung fand, und die im Evangelium angegebenen scheinbar ‘historischen” Daten nicht
zu den sonst geltenden Annahmen der Historiker stimmen wollen, begegnet man nach
Jahrhunderten historisierender Zustimmung ihnen neuerdings mit zunehmend kritischer Abwehr:
Historisch seien sie nicht zu lesen, sondern ‘nur” als theologische Hinweise auf diese oder jene
alttestamentliche Messiasprophezeiungen und deren Erfiillung

Das ganze Ausmaf} dieses Dissenses trat zutage, als Benedikt XVI. seinen beiden Jesusbiichern
2012 noch ein Bandchen iiber die Kindheitsgeschichten folgen liefs, dem kontrovers ‘die
Wissenschaft’ ohne jede Schirfe 2013. mit vereinter Stimme antwortete.” Den Fehdehandschuh -
namlich die eigentliche Frage, also die nach dem Wirklichkeitsgehalt dogmatischer Lehren und
ihrer Vorstellungswelt, die Ratzinger in diesem Bandchen herausstellte und besonders an der
Jungfrauengeburt Jesu auf Spitze und Knopf brachte, hat ‘die Wissenschaft’ in ihren Antworten
geflissentlich umgangen. Und doch ist dies genau die Frage, iiber der sich Glaube und Moderne
voneinander entfernt haben und immer weiter entfernen, obgleich sie einander doch so dringend
bediirften.

Das Kapitel 2 des Lukasevangeliums und die Geschichte
Traditionell las man die einleitenden Zeilen des 2. Lukaskapitels wie sie dastehen:
Eyéveto 6¢ &v taic nuépais éxelvaic ¢EnAOev doyua napa Kaicapoc Avyovotov
anoypageobar macav TNV 0lKOVUEVTV.
avTn anoypadn éyEveto pwTn Ny epovevovTog tne Xvpiac Kvpnviov.
Kl EMOPEVOVTO MAVTEC AToy padecOat, EKaoToc €iC TNV EQVTOD TIOAWY.
avépn 6¢ kat Twong ano tnc I'adidaiac éx modews Nalapél eic 1y Tovdaiav eic oAw
Aavid fjtic kadettar BnOAéep, dua to eivar avTov €€ oikov kal matpiac Aavio,
anoypapacOar ovv Maptau T EuvnoTevuévn avtw, ovon EyKiw.
Es geschah aber in jenen Tagen: Ausging ein Erlass von Kaiser Augoustos, aufgezeichnet
werde die ganze bewohnte Erde.
Diese erste Aufzeichnung geschah, als Kyrinios die Syria regierte.
Und alle zogen hin, aufgezeichnet zu werden, ein jeder in seine Stadt.
Hinaufstieg also auch Josef von Galilda aus der Stadt Nazaret nach der Judia in die David-Stadt,
welche Bethlehem genannt wird, - seiner Abkunft aus Haus und Davids Vaterstamm wegen -
sich aufzeichnen zu lassen mit Mariam, der ihm Angetrauten, (und) die war schwanger.
Ganz so, als erzdhle da einer mit Namen Lukas eine Geschichte, die sich in vergangenen Zeiten
zugetragen, namlich unter diesem Kaiser und jenen lokalen Regenten.
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In Wirklichkeit lesen wir eine der Darstellungen von der Abstammung des Tdufers und des
Messias, aus mehreren kleinen Einzelerzahlungen als Quellen zusammengetragen und neben-
und nacheinander angeordnet und miteinander verkniipft und als fortlaufende Erzahlung lesbar
gemacht. In dieser Vorgeschichte geht der Fokus des Erzdhlers aber von einem zum anderen, und
jede Erzahleinheit korrespondiert mit der anderen.

Nun tauscht auch die iibliche mittelalterliche Ausstattung der Texte nach Kapiteln und Versen den
Leser, ganz so, als beginne mit neuen Ziffern auch eine neue Erzdhleinheit und Luk 2 sei ganz Jesu
Herkunft gewidmet, und damit das vorangehende Kapitel 1 abgetan.

Eine weitere Verdunkelung der Einheit der Vorgeschichte zum Evangelium, die von den
Gemeinsamkeiten in Herkunft und gottlichem Auftrag erzdhlen will, ist leider uralt. Die
Jesuserzdhlungen beginnen doch schon in der Hailfte der Johanneserzdhlungen, und die
Einleitungssdatze zu Beginn von Kap. 2 wurden sekundair, teilweise sogar erst von Lukas
dazwischen geschoben, und unterbrachen auch stilistisch die fortlaufende und-gereihte
Textgestalt.

Vielleicht erhellt ein Vergleich die primdren Aussageabsichten der Verse 4 und 5, die Jesus als
Sohn von Maria und Joseph aus dem Hause und Vaterstamm David vorstellen. Der etwa zur Zeit
der Hinrichtung Jesu geborene jlidisch-romische Schriftsteller Flavius Josephus beginnt seine
Autobiographie so:

Ich stamme iibrigens aus einer keineswegs unbedeutenden Familie, sondern aus einer, die
seit Urzeiten von Priestern herkommt....Ich gehire aber auch zu kéniglichem Geschlecht von der
Mutter her, denn die Sohne des Haschamon, deren Nachkomme sie ist, waren iiber sehr lange Zeit
Hohepriester und Konige unseres Volkes. Ich will aber die Generationenfolgen nennen ...*

Wenn man also in Kap. 1 von der priesterlichen Abkunft des Taufers lesen kann und nun in Kap. 2
davon erfdahrt, dass Maria und Joseph nach Bethlehem reisen miissen, um sich in ein kaiserlich
befohlenes Register eintragen zu lassen, so verstand jedermann, dass - da man stets in seinen
Kreisen heiratete, die beiden von hochstem Adel waren und Jesus auch noch in Bethlehem
geboren, folglich als Nachkomme des grofsen Konigs David anzusehen sei.

Zudem passt beider Herkunft excellent zu dem Auftrag, zu dem sie berufen werden: Der
Priestersohn werde sich besonders als geistlicher Reformer einen Namen machen, wahrend der
Fiirstensohn als koniglicher Messias das gottgewollte heilige und gerechte Konigtum Gottes
begriinden und fiihren werde. Das heifdt, beider Herkunft rechtfertigte die schonsten Hoffnungen
und befliigelte die hochsten Erwartungen.

Dass seine Angaben historisch kaum nachpriifbar blieben und hier offensichtlich die
Jahresangaben auf Schwindel beruhen, hat sicher niemanden gestort. Die Herausgeber der
kritischen Vita-Ausgabe bemerken jedoch vorsichtshalber auf S. 1 und dennoch auf S 23:
Vorausgreifend sei hier nur bemerkt, dass Details in antiken historischen Berichten
grundsatzlich eher illustrativen als Faktenwert hatten. Man vergleiche nur die drei Berichte von der
Berufung des Paulus in ein und demselben Buch, der Apostelgeschichte 9:1-9; 22:3-21; 26:9-20
Selbstverstandlich galt dennoch: Die familidre Herkunft war nach antikem Verstindnis
von zentraler Bedeutung fiir die Beurteilung des Charakters (eqos) einer Person.

Zum oOffentlichen Auftritt Jesu legen deshalb auch zwei der Evangelisten je eine Abstammungsliste
Jesu vor - die freilich sehr voneinander differieren. Wahrend Matthaus (1:1 ff) des Messias Jesu
erhabene Herkunft von Abraham iiber David und die Konige bis zu Josef fiihrt, dem Mann Marias -
aus ihr ward gezeugt Jesus, der Christus genannt wird, das heifst Messias; erklart Lukas Jesu Sohnschaft
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von Josef, dessen von Eli und dessen von Mattat, und so weiter als eine endlose Kette von Vornamen,
als deren letztes Glied ist Jesus der Sohn des Adam und der des Gottes. Und bei Lukas - dem
Evangelisten der hier besprochenen Kindheitserzdhlungen - beginnt diese Stammtafel in Kap. 3:23
ff, unmittelbar nach Gottes entscheidendem Bekenntnis zu Jesus in 3:22 ff
Eyéveto 6¢
&v T BantioOnval dnavta tov Aaov xal Inoov pantioOévtog
Kal TTPOCEVXOUEVOV avewxOnvat Tov ovpavov,
Kl KaTapnval 0 VeV TO &YL0V OWUATIKQ 0L WG TepLoTepay Em’ avToV, Kal pwvny
&€ ovpavod yevéoOai,
oV €10 vIOC oV 0 dyannTig, év ool evOOKNOQ.
Es geschah aber:
Als bei der Taufe des ganzen Volkes auch Jesus getauft wurde
und betete, wurde der Himmel aufgetan.
Und es stieg der Heilige Geist leiblich - nach Art eines Vogels - auf ihn herab,
und eine Stimme aus dem Himmel: erscholl:
Du bist mein Sohn, der Geliebte, an dir habe ich Gefallen.

Wir Heutigen miissen bei den Kindheitserzahlungen also die erzahlerischen Freiziigigkeiten
erwégen - die ihren Interpretationen zuséatzliche Freiheiten eroffnete, die freilich historisch mit
entsprechenden Unsicherheiten einhergehen.

Im konkreten Fall befreit es von der Notwendigkeit, historische Daten mit einander zu
vereinbaren, ob nun Joseph wirklich unter Augustus und Kyranios nach Bethlehem musste - aber
es erlaubt ein Verstandnis, die Szene in Bethlehem vor dem Hintergrund der von den den Juden
strikt abgelehnten weil das Volk demiitigenden und auspliindernden Abgabenpolitik Roms zu
bedenken. In dieser und in diese Situation hinein wird der Retter geboren (2:14), was Hilfe zu
bedeuten hatte - aber auch erneute schreckliche Uberlebenskampfe.

Wenn nun die literarische Entstehungsgeschichte nahelegt, der Geburtsszene sei die Zeitangabe
wie eine Riickwand als Theaterkulisse erkldrend vorangestellt worden, zwingt das zu einer
Anderung des konventionellen Verstindnisses.

Da ab 27 v. die Romer in den Provinzen fiir Oktavian in zunehmendem Mafle gottliche Verehrung
verlangten. Vor allem im Nahen Osten, den er nach dem Sieg von Aktium zu befrieden = zu
romischen Provinzen zu machen vorgab, erregten seine gottlichen Titel Sebastos =
Verehrungswiirdiger und Soter = Retter verzweifelten Widerstand, nicht nur von Juden.* Die
Weihnachtsbotschaft stellt diesem die Welt Roms beherrschenden Augoustos - wie sein Titel in Luk
2:1 erscheint - das hilflose aber gottbegnadete Baby von Bethlehem entgegen. Ein Anachronismus
sonder gleichen.

Aber historisch betrachtet hochst aufschlussreich: Denn so falsch auf -os grazisiert hétte ein hoch-
gebildeter Mann wie Lukas den Titel Octavians niemals geschrieben, und hat er auch nicht, wie
Apg 25: 21.25 gleich doppelt beweisen. Dort schreibt er namlich griechisch Sebastos. Der historische
Hintergrund muss deshalb von anderer Hand stammen, und Lukas hat sie, wie andere
Ungereimtheiten seiner Vorlagen, treu und brav und vermutlich die grazisierende Veralberung des
Grofien Kaisers bechmunzelnd wiedergegeben. Ohne Kommentar?

Nein, von ihm stammt ndamlich die davor an den Anfang von 2:1 gesetzte Einleitung: Egeneto de -
Es geschah nimlich. Wenn irgendwo die Erklarung Sinn macht, diese haufiger benutzte Einleitung
weise auf das besonders zu beachtende Wirken Gottes hin, dann wohl an dieser Stelle. Denn die
Geburt dieses Retters und Messias hat fiir die ganze Menschheit grofite Bedeutung. Es geht dem
Text also nicht um die Fixierung des Geburtsdatums und - jahres, sondern um die Verkiindigung
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eines gottgewirkten in vielféltiger Hinsicht entscheidenden Neuanfangs im Schofse der Menschheit
- wie dies ja auch die Jahreszahlung nach Christi Geburt trotz deren historischer Unscharfe in
allgemeiner Bewusstheit halt.

Freilich keine Miarchenerzihlung
Die hier angesprochenen Aspekte - und es liefien sich weitere hinzufiigen - raten also insgesamt
davon ab, Luk 1-2 als historische Berichte zu lesen. Gleichzeitig lassen sich dennoch viele
Argumente anfiihren, die Einzelziige der Erzahlungen als historisch moglich, ja sogar als
historisch gewiss nachweisen. Kyrdnios war in Syrien, Augustus hat Listen anlegen lassen,
Herodes hat Verwandte umbringen lassen, die seine Herrschaftsanspriiche gefihrdeten, ja Fl.
Josephus hat in seinen Antiquitates Judaice * von der Hinrichtung des Tdufers auf der Festung
Machiarus durch Herodes den GrofSen berichtet, dafiir aber ganz andere Griinde und Umstande
angegeben, als wir es bei Lukas lesen konnen :
XVIIL5.2 Manche Juden waren iibrigens der Ansicht, der Untergang der Streitmacht des
Herodes sei nur dem Zorne Gotttes zuzuschreiben, der fiir die Totung Joannes’ des Tiufers die
gerechte Strafe gefordert habe. Den letzteren hatte Herodes hinrichten lassen, obwohl er ein edler
Mann war, der die Juden anhielt, nach Vollkomenheit zu streben, indem er sie ermahnte,
Gerechtigkeit gegeneinander und Frommigkeit gegen Gott zu iiben und so zur Taufe zu kommen.
Dann werde, verkiindigte er, die Taufe Gott angenehm sein, weil sie dieselbe nur zur Heiligung des
Leibes, nicht aber zur Siihne fiir ihre Siinden anwendeten; die Seele nimlich sei dann ja schon
vorher durch ein gerechtes Leben entsiindigt. Da nun infolge der wunderbaren Anziehungskraft
solcher Reden eine gewaltige Menschenmenge zu Joannes stromte, fiirchtete Herodes, das Ansehen
des Mannes, dessen Rat allgemein befolgt zu werden schien, mochte das Volk zum Aufruhr treiben,
und hielt es daher fiir besser, ihn rechtzeitig aus dem Wege zu rdumen, als bei Eintritt einer
Wendung der Dinge in Gefahr zu geraten und dann, wenn es zu spit sei, Reue empfinden zu
miissen.
Auf diesen Verdacht hin lief$ also Herodes den Joannes in Kette legen, nach der Festung Machaerus
bringen, die ich oben erwihnte, und ihn dort hinrichten. Sein Tod aber war, wie gesagt, nach der
Uberzeugung de Juden die Ursache, weshalb des Herodes Heer aufgerieben worden war, da Gott in
seinem Zorn diese Strafe iiber den Tetrarchen verhingt habe.

Viele Details in Lukas 2 sind so historisch als méglich anzusehen:

So hat der archdologische Papyrus-Fund mit einer Quittung grofies Aufsehen erregt, aus der
hervorgeht, dass ein Mann mit seiner Frau zu einer Steuerveranlagung reiste - der vergleichbar, die
in Luk 2 als Anlass fiir die Reise Josefs mit Mariam nach Betlehem erwahnt wird.

Andere Angaben des Evangelisten bereiten dagegen schier unlosbare Schwierigkeiten:

Josephus erwahnt in Buch XVIII Steuerschatzungen des Kyrénios in Syrien und Judéda - wenn auch
erst fiir 6 n. Chr.

Bei Lukas findet sich amoypadesbor = sich aufzeichnen lassen als Terminus technicus fiir das, was bei
einer Eintragung in eine Steuer- bzw. Besitzerrolle geschah. Diese anoyp¢n = Aufzeichnung wird von
Lukas als mpwtn = eine erste bezeichnet, als, d. h. es ist von einer steuerlichen Veranlagung die Rede,
der Einrichtung einer Liste, von wem und worauf eine Kopf-, Besitz- oder Grundsteuer erhoben
werden sollte.

Dazu wurde das jeweilige Simplum festgelegt, der einfache Wert, den der jeweilige Zahler in
Zukunft zu versteuern hatte. Eine wirkliche Steuererhebung folgte diesem ersten Schritt erst spater
und wiederholte sich dann zu jeweils verkiindeten Terminen mit der Angabe, welcher %-Satz vom
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Simplum akut als ‘Schatzung’ erhoben werde. Das war das romische Steuersystem, wie es fiir das
ganze Reich galt.
Rom schiétzte seine Provinzen alle 14 Jahre erneut und zwar - wie in Agypten gefundene Papyri
belegen, auf denen die Uberschrift atoypadn kat owkiav = Eintragung nach Wohnsitz erhalten blieb -
nach Wohnort und Wohnung. Zu datieren waren diese Papyri auf das Jahr 20 n., eine friihere auf 6
n. Demnach konnte die dazu nétige Steuereinrichtung in Judda 8 v. vorausgegangen sein, was in
etwa das angenommene Geburtsjahr Jesu tréfe.*
Manche erklaren das mpwtn - erste auch damit, dass Lukas in der Apg 5:37 erneut von einer
Steuerschétzung schreibt: Gamaliel habe in einer Rede im Jerusalemer Synhedrium gesagt :
peta tovtov avéotn Tovdag 6 I'aAdalog €v talg Npéoals e AToyQadng ...
Nach diesem erhob sich Judas der Galilder in den Tagen der Aufzeichnung ...
Dahinter sehen manche Exegeten eine spatere, erneute Schatzung, andere meinen, Gamaliel, der
Lehrer des Saulus, habe die erste, spektakuldre Giitererfassung in Erinnerung rufen wollen, was
ich fiir wahrscheinlicher halte, denn Gamaliel redete im Synhedrium von historischen
Erfahrungen, die seine Zuhorer zu Bedacht rufen nd vor tiberschnellen Aktionen gegen die junge
Kirche bewahren sollten.
Wir werden freilich sehen, dass in Judda zur Zeit der Geburt Jesu keine Steuereinrichtung stattfand,
sondern erst 12 Jahre spéter.
Die Erwahnung des Kyrinios = lat. Quirinius, wortlich der Lanzenschwinger, (Name eines
Kriegsgottes), steht zu den bei Lukas angegeben Umstianden ndmlich entgegen. Nach Josephus
war Kyrdnios der Sequester des Archelaos, nachdem dieser 6 n. vom Kaiser abgesetzt und nach
Rom vor Gericht beordert und nach Gallien verbannt worden war*:
Ubrigens wurde das Gebiet des Archelaos der Provinz Syrien einverleibt, und der Caesar schickte
nun den Kyrinios, einen gewesenen Konsul, ab, um eine Schitzung des Vermogens in Syrien
vorzunehmen und die Giiter des Archelaos zu verkaufen....
Kyrenios also ... kam auf Geheifs des Caesars mit wenigen Begleitern nach Syrien, teils um
Gerichtssitzungen abzuhalten, teils um die Vermogensschitzung vorzunehmen. Zugleich mit ihm
wurde Coponius, ein Mann ritterlichen Standes, zur Wahrnehmung der hichsten Gewalt in Judaea
abgeschickt.
Bald fand sich nun Kyrdinios auch in Judaea ein, das Syrien verbunden war, um hier ebenfalls das
Vermégen zu schitzen und die Giiter des Archelaos zu verkaufen. - Die Juden wollten zwar anfangs
von der Schitzung nichts wissen ...
Nachforschungen Ende des 19. Jahrhunderts ergaben zwar eine weitere, frithere Tatigkeit des
‘kaiserlichen Verwalters / Gouverneurs’ Sulpicius Quirinius im Syrischen (Land), und zwar von
Herbst 4 v. bis Frithjahr 1 v.,, aber damit immer noch zu spat als Unterstiitzung fiir den
vermutlichen Geburtstermin 7/6 v. bzw. 6/5v.
Zu diesem Zeitpunkt aber erwahnt Josephus einen von den romischen Oberherren von ihren
herodianischen Untertanen verlangten Treueeid”, der zu grofilen Unruhen gefiihrt habe. Eine
Verwechslung durch die neutestamentlichen Erzahler ?
Die komplizierten Zeitberechnungen haben - immer nur feilweise dargestellt, manche dazu gefiihrt,
die zeitliche Fixierung und die Umstdnde, unter denen Joseph und Maria nach Bethlehem kamen,
wo dann Jesus geboren sei, als gesichert darzustellen, wieder andere aber dazu, dies fiir unmoglich
zu erkldren.
Beide tibersehen dabei die grundsatzliche politische Geschichte Palastinas:
Die Umstande zur Zeit der Kindheitserzahlungen waren ndmlich in Paldstina dadurch
gekennzeichnet, dass unter Roms Kaiser Augustus (27 v. - 14 n.) Herodes der Grofse (30 v. - 4 v.)
bedeutende Teile Paldstinas als Unterkonig regiert hatte, dessen Herrschaft sich nun ihrem Ende
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zuneigte. Das Konigreich des Herodes wurde nach dessen Tod 4 v. unter Nachkommen des
Herodes aufgeteilt: Als sich dessen Sohn Archelaos wegen allzu grofier Willkiir in Rom vor dem
Kaiser verantworten und nach Gallien in die Verbannung gehen musste, wurde 6 n. Judaa Provinz
und als solche Syrien unterstellt. Dorthin schickte Rom Kyrénios (Quirinius) als Legaten, die
Regierung und das Vermogen des Archelaos aufzulésen und in Judda wie in Syrien das romische
Steuerrecht durchzusetzen. Dadurch ausgeloste Unruhen belasteten die politischen Verhaltnisse in
Judéa auf Jahrzehnte hin.

In Nazaret in Galild dagegen herrschten unter dem Herodessohn Antipas (4 v.- 33/34 n.)
vergleichsweise friedliche und gliicklichere Umstdnde; hier wurde Sepphoris zur Hauptstadt
ausgebaut. Als Antipas sich aber 27 n. von seiner Ehefrau scheiden lasst und sich die vormalige
Frau seines Halbbruders und Enkelin seines Vaters zur Frau nimmt, empdrt das den jiidischen
Bevolkerungsanteil. Um diese Zeit tritt Jesus erstmals 6ffentlich in Erscheinung und wird Johannes
der Taufer in Macharus (29 n.) umgebracht.

Joseph und Maria und spater auch Jesus waren aber Untertanen des Herodes des Grofien und
dann seines Sohnes Antipas, mit dem sich spater Pilatus befreundete, indem er sein Urteil iiber
Jesu Prozess einholte (Luk 23:7-12). Als solche unterlagen sie keiner romischen Steuer. Allenfalls
konnte die Familie, wenn sie denn als David-Abkémmlinge in Bethlehem Besitz und Rechte
geltend machen wollten, 6 n. sich dort haben einschreiben lassen, als Kyrdnios 6 n. Besitz und
Rechte des Archelaos in Judaa versteigerte und bei dieser Gelegenheit dort die Steuerlisten anlegen
liefs.

Wenn dies zutrife, waren allerdings nicht nur seine Eltern sondern auch Jesus selbst dabei nicht
daran vorbeigekommen, bei dieser Gelegenheit einen Eid auf Kaiser und Reich zu schworen, wie
das nach rémischem Recht iiblich war .* Auch Jesus, der zu diesem Zeitpunkt 12 Jahre oder etwas
alter gewesen sein muss, hatte mitschworen miissen.

Nichts spricht freilich fiir einen solchen Akt, im Gegenteil ldsst das Evangelium Jesus zu diesem
Zeitpunkt unweit Betlehems in Jerusalem den Tempel besuchen.

Alles in Allem, die politischen Verhaltnisse schildert das Lukas-Evangelium durchaus zutreffend;
historisch sind seine zeitlichen Zuordnungen nicht nachvollziehbar. Die Betlehem-Erzahlung ist
somit als geschichtliche Erzahlung mit legendarischen Ziigen zu lesen.

In ihr kommen nach mehr als 2000 Jahren historische Angaben zwar in die Nahe des Erzihlten,
bleiben aber letztlich doch neben ihm stehen - ganz gewiss auch deshalb, weil die inneren und
dufleren Abstinde im Denken und Fiihlen, im Schreiben und Verstehen, in den Sprachen und
Bildern schirfere und genauere Ubereinstimmungen nicht erlaubten.

Einiges ist freilich historisch gesehen ganz unmdoglich ...

Als Fakten im historischen Sinne kénnen die theologisch als besonders relevant geltenden Teile der
Kindheitsgeschichten nicht gelten, Gottesboten mit Botschaften in poetisch gestalteter Form und
ein Heer solcher Boten - zum Beispiel. Auch erheben die in den Kindheitserzahlungen des Lukas-
Evangeliums benutzten literarischen Formen keinen Anspruch auf historische Zuverlassigkeit.

Ein neues Schopfungswerk - ganz im Stil altbiblischer Darstellungen

Sechs mal steht das schon erwdhnte eyeveto - es geschah als Einleitung im ersten und 6 mal im
zweiten Kapitel der gemeinsamen Kindheitserzahlung von Johannes und Jesus, und macht
zwolfmal Horer wie Leser auf einen neuen, iiberraschenden Akt gottlichen Handelns aufmerksam.
Dieses egeneto de= es geschah aber nur als Stilmittel und typisch fiir Texte der LXX nahestehenden
Evangelien nach Markus und Lukas” zu sehen, greift aber zu kurz. Es ist die erzéhlerisch wie
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theologisch stindig wiederholte Erinnerung, in allem Geschehen - und besonders natiirlich im hier
erzahlten - Gottes schopferisches Wort am Werke zu sehen, eben jenes :

Kov evmev 0 Beoo  kau eyeveto - Und Gott sprach ... und es geschah ,
das die ganze Schopfungserzdhlung Gen 1 beherrscht, und dem folgend grofle Teile der
erzahlenden LXX.

Ubrigens ist auch die Schopfungserzahlung auf dem ersten Blatt der Bibel erst Jahrhunderte spater
viel alteren Erzdhlungen vorangesetzt worden, als Text aus priesterlicher Uberlieferung,
vermutlich erst nach dem Babylonischen Exil. Und ebensolcher - natiirlich zeitlich spéterer -
Tradition entstammen auch die Vorbilder zu den Erzihlformen, in die wir in Lukas 1-2 die Botschaft
vom gottbewirkten Auftreten der beiden Johannes und Jesus gekleidet sehen.
Erstmals in Gen 16 und 17 finden sich in der biblischen Uberlieferung Verkiindigungserzihlungen, in
der ein {iberirdisches Wesen kinderlosen Eltern einen Stammbhalter verheifit. Die Grundziige der
Ismael-Verheiflung Gen 16:7ff wurden zum Muster einer ganzen Reihe alttestamentlicher
Verkiindigungserzahlungen - und genau solche finden sich auch in den Verkiindigungsszenen von
Johannes d. T. und Jesus wieder.
Die Grundziige solcher Verkiindigungserzihlungen sind:

1. Ein himmlisches Wesen erscheint unerwartet einem kinderlosen Mann bzw. einer

kinderlosen Frau.

2. Die Geburt eines Sohnes wird angekiindigt.

3. Sein Name wird festgelegt.

4. Charakter und kiinftige Bedeutung des Sohnes werden beschrieben.
Die Darstellungen von der Ankiindigung der Geburten von Johannes (1:8-22) und Jesus (1:26-33)
folgen diesem Schema.*
Ja, sie erweitern das vorgegebene Schema noch um Ziige eines anderen, gleichfalls schon im AT
vorgezeichneten Musters, indem sie die Ankiindigung mit einer Berufungserziahlung
kombinieren, wie sie dem Muster von Exodus 3:10 ff und Jeremias 1:4-10 entspricht. Deren
Grundziige sind:

1. Erscheinung eines himmlichen Wesens

2. Gottlicher Auftrag an die angesprochene Person

3. Aussprechen und Ausrdaumen von erhobenen Bedenken

4. Beglaubigungszeichen
So schlieffen sich an den ersten Ankiindigungsteil der Rede Gabriels an Zacharias dessen
ungldubige Bedenken, die ausgeraumt werden, und durch ein Zeichen - den Sprachverlust - wird
der Auftrag des Engels beglaubigt. (1:18 ff). Ahnlich werden in 1:34 ff die Bedenken der Jungfrau
Mariam ausgeraumt und als zeichenhafte Beglaubigung auf die bei Elisabet bereits eingetretene
Schwangerschaft verwiesen.
Eine weitere allgemein bekannte - freilich Wahrheitswert beanspruchende - und bis heute in
Adelshdusern und selbst im Vatikan gebrauchliche Form ist die Verkiindung der erfolgten Geburt
oder des Regierungsantrittes eines neuen Herrschers, welche traditionell folgende Elemente
enthalt:

1. Ansage eines freudigen Ereignisses

2. fiir einen bestimmten Personenkreis,

3. der Zeit der Geburt bzw. des Regierungsantritts des Herrschers,

4. dessen Name und seine Titel

5. des seines Sitzes und Herrschaftsbereichs.
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Die Einleitung 1. hat aus seiner griechischen Form evayyeidewv = frohbotschaften den lateinischen
Begriff evangelium = Frohe Botschaft entwickelt, der zunachst auf bestimmte Erlasse der romischen
Kaiser iiberging und spater zum Gattungsnamen fiir die Lebensbeschreibungen Jesu wurde. Unter
diesem Namen wurden die zu verdffentlichenden Erlasse nicht nur des Augustus in den Stadten
des Reiches und seiner Provinzen publiziert. Das berithmteste Beispiel ist der in der
ausgegrabenen kleinasiatischen Stadt Prihnh = Priene auf einem der Quader einer Saule im
Umgang um eine 85 mal 80 m groflen Marktplatz (agora) gefundene Kalenderstein, auf dem 6
Dekrete im Wortlaut eingehauen wurden, darunter eines des Kaisers Augustus, das hier
auszugsweise zitiert sei: *’

Da die Vorsehung, die unsere Existenz auf gottliche Weise ordnet, mit ehrgeizigem Eifer iunser

Leben mit dem Vollkommensten ausstattete - indem sie Augustus hervorbrachte, den sie zu Wohl der

Menschheit mit Tugend erfiillte und dadurch uns undunseren Nachkommen einen Retter (swthr =

Soter) schickte, der den Krieg beendet und alles neu ordnet :

Da der Kaiser durch sein Erscheinen die Hoffnungen all derer iibertraf, die vor ihm schon

Evangelien (euangelia = gute Nachrichten) vorweggenommen hatten - denn er iiberbot nicht nur die

Wohltiter (euergetai = Euergetai) vor ihm, sondern liefS auch den kiinftigen keine Hoffnung auf

Steigerung mehr :

Da fiir den Kosmos die Geburtstag des Kosmos (kosmos) der Geburtstag des Gottes der Anfang der

durch ihn verursachten Evangelien (euaggelia = gute Nachrichten) war : ...

Aus all diesen Griinden wird folgender Beschluss gefasst ...

Aus dem zeitgendssischen Text, der eine Kalenderreform unter Einbeziehung des kaiserlichen
Geburtstag festlegte, geht ganz klar hervor, was die damalige Welt unter einem Evangelium
(euaggelion). verstand und unter dem

Wie die Beispiele solcher tibernommener Formen zeigen, sind diese nur literarisch von Bedeutung,
sondern offenbaren auch den oft theologischen Charakter ihres Inhalts: Die angekiindigten Kinder
werden nach Gottes Willen geboren, um dem ihnen mit ihren Namen erteilten Auftrag fiir das
Gottesvolk auszufiihren, Johannes als Jahwes Geschenk, Jesus als Jahwes Heil. Vater Zacharias und
Mutter Mariam erhalten zusatzlich Auftriage, wie diese ihren Sohnen iibertragenen Auftrage
auszufiihren sind. Und beide danken in einem besonderen Dankpsalm fiir ihre Erwdhlung und
erlautern in dem gleichen Psalm, wie sie ihren und ihres Kindes Auftrag verstehen.

Die poetische Qualitdt dieser Dankpsalmen ist dabei umstritten, da sie nur wenig Parallelismen
(anders also als die David-Psalmen) enthielten, aber auch nicht rhythmisch oder durch Reime o. A.
geformt seien (wie griechische Hymnen), wenn auch ihre gehobene hymnische Sprache
unverkennbar sei *.

Dieser Exkurs sei mit einem Hinweis auf ein letztes “Wahrheitsproblem’ beendet : Das religiose
Antwortenwollen auf eine im Herzen vernommene direkte Anrede durch Gott hat wohl eine
eigene, frei geformte Hymnik hervorgebracht, was im Text durch Sprechen von heiligem Geist erfiillt
bezeichnet wird; so in 1: 41f; 1: 67; 2:27 ff.; eine Sprechweise, die in dem ‘begeisterten” Reden der
Glaubigen in den Gottesdiensten des Paulus, das die Apostelgeschichte und die Briefe des
Apostels Paulus 6fters bezeugen, eine vergleichbare Parallele gehabt haben konnte.

ENDE DES EXKURSES
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6) Die Geburt Jesu - Lukas 2 :1-7

Zundchst zur Textgeschichte:

In der urspriinglichen Johannes-Jesus-Erzahlung diirften die Angaben iiber die Geburt Jesu
wesentlich knapper gewesen sein. Wie die Verteilung der kai-kai-Reihung im griechischen Text
vermuten ldsst, aber auch die knappen Worte iiber die Geburt des Johannes in 1:57 erwarten
lassen, halte ich folgende Textteile fiir den dltesten Teil der an 1:80 anschlieffenden Erzahlung;:

.. EKeLEMANoOnoay ai Nuépat ToL TEKEW qUTIY,

Kol ETEKEV TOV VIOV VTG TOV TPWTOTOKOY,

Kl EOTTAPYAVWOEV aAVTOV

Kol QVEKALVEY qUTOV &V PaTvI,

... dort erfiillten sich die Tage ihres Gebirens

Und sie gebar ihren Sohn, den Erstgeborenen,

Und sie wickelte ihn,

Und sie bettete ihn in einer Krippe.
Wie aber deren erstes Wort ekei = dort verrat, fehlen davor einige Worte - oder gar Satze. An dieser
Stelle haben andere Hénde gewirkt, was - falls zutreffend - weder fiir noch gegen die in der
heutigen Einfiihrung mitgeteilten Umstande spricht.
Zwar verdienen - bei aller Zuriickhaltung in der Beurteilung antiker Daten - nach allem, was wir
heute wissen - der oder die Verfasser hohen Respekt. Das belegen zuletzt die von Rainer Riesner
zur Kontroverse um das Jesus Buch Benedikts XVI. gesammelten und vorgetragenen Fakten.”'
Aber gerade weil die Fakten so sehr fiir die Historizitdt des geschichtlichen Hintergrundes der
Weihnachtserzahlung zu sprechen scheinen, sind die Gefahren, das Weihnachtsevangelium
griindlich misszuverstehen, so grofs.
Ich denke, die Verse 2:1-6a, also die Einleitung zur eigentlichen Weihnachtserzahlung, wurden
vom Evangelisten {iberarbeitend gepragt. Dafiir sprechen folgende Uberlegungen:
1. Zum Beginn der beiden Abschnitte 2:1 und 2:6 steht der Hinweis Egeneto de = Es geschah aber,
iiber den oben gleich anfangs des Abschnittes Ein neues Schopfungswerk S.48 ausfiihrlich gehandelt
wurde. Dass er vom Evangelisten stammt, unterstiitzt auch die Haufigkeit seines Gebrauchs im
lukanischen Doppelwerk (70 mal im Ev. 52 mal in der Apg.!).
2. Noch auffélliger ist die statistische Haufigkeit der darauf folgenden Wendung €7 taio eunpaio =
in den Tagen, die {iblicherweise beschreibende Zeitangaben einleitet. Sie kommt im
Lukasevangelium 35 mal und in der Apostelgeschichte 13 mal vor; kein biblischer Schriftsteller hat
sie Ofter benutzt.
3. Dass Lukas die Gleichzeitigkeit von Jesu Geburt und der Steuerrollen-Aufstellung in Betlehem
aus fremder Quelle erfuhr oder schriftlich iibernahm - ist wahrscheinlicher als eine von ihm
original verfasste Stelle nach einem miindlichen Bericht; nur ersteres konnte ihm - wie schon oben
erortert - die Moglichkeit gegeben haben, den lateinischen Namen des verhassten Fremdherrschers
durch eine Grazisierung verunstaltet zu verwenden und dem Erhabenen ungestraft eins
auszuwischen, und sich selbst durch die zweifache korrekte Titelangabe im Kapitel 25 der Apg.
griindlich zu exkulpieren.

Doch nun zur Bedeutung der Geburtserzahlung :
Die an der Darstellung der Geburt Jesu Beteiligten hatten weder Interesse noch Veranlassung, die
historischen Umstdnde des Lebens Jesu fiir die Nachwelt zu fixieren. Lukas hatte ja als Zweck
seiner Darstellung vor allem angegeben, seinem Adressaten die Zuverlassigkeit dessen zu zeigen,
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was ihm in der Katechese als Logos vermittelt wurde. Deshalb wollte er ihm in einer
Erzahlungsreihe Ereignisse wiedergeben , die sich unter ihnen vollendend zugetragen hatten.
Die Erzahlungen des Evangeliums sollen also - sagt ihr Herausgeber - als Erfiillungsdarstellungen
gelesen werden, nicht als historische Berichte. Ihre Historizitat lasst sich deshalb grundsatzlich
anzweifeln, nicht aber, dass sie historische Kerne enthalten, die sich freilich oft nur schwierig
freilegen lassen und deren Bedeutungen schon zu Zeiten ihrer Entstehung Ratsel aufgaben, was zu
immer neuen Losungen fiihrte und noch heute fiihrt.
Das heifit, Lukas sieht das ihm gegenwartige Geschehen und in ihm das sich erfiillende
Vergangene. So denkt seine Zeit, die - wie oben von Josephus erzahlt - in den Niederlagen des
Konigs eine von Gott verhdngte Strafe - fiir die Ermordung seines Propheten sieht. Ebenso
selbstverstandlich sind giinstige und gute Ereignisse Erfiillungen im Sinne von Vollendungen
vorausgegangener Taten nach den Weisungen Gottes oder gar dessen reine Gnaden - und
Gunsterweise. Die heiligen Schriften des Judentums sind voller Darstellungen solcher
Zusammenhange, ja die Bibel diskutiert an der wechselvollen Geschichte des Gottesvolkes die
Entfaltung dieses Prinzips.
Das Leben Jesu und sein Wirken widersprach aber grundsdtzlich und an vielen Stellen und
besonders auch sein grausames Ende solchen vereinfachenden Vorstellungen, dass seine Anhéanger
wie seine Gegner ihn als ,hochst widerspriichliches Zeichen” wahrnahmen, wie der greise Symeon
es zu seiner Mutter sagte:
Siehe, dieser ist gesetzt zu Fall und Auferstehung vieler in dem (Volke) Israel, und zu einem
widersprochenen Zeichen ...
Man darf Zeichen hier getrost in dem Sinne lesen, in dem es fiir die Wohltaten Jesu von den
Evangelien gebraucht wird; ja, Jesus selbst ist das eigentliche widerspriichliche Wunder - und
dessen Anfinge versuchte Lukas darzustellen, wie man sich die Voraussetzungen vorstellte, wie
die Vorgange, die sich in Jesu Leben und Wirken “erfiillten’.

Lukas 2:1-5 stellt die Welt dar, in die Jesus hineingeboren wurde.
Das historische Tableau, das im Lukasevangelium hinter den vereinigten Johannes- und
Jesuserzahlungen stichwortartig entrollt ist, stellt die Welt dar, in die Johannes und Jesus
hineingeboren wurden. Gegen die Moralvorstellungen der Herren dieser Welt hatte der
Wiistenprediger Johannes keine Chance und gegen die Macht der irdischen Kaiser und Konige
und Vierfiirsten konnte ein Baby im Futtertrog nichts ausrichten. Das ist die historische Aussage
von Lukas 1-2.
Was Lukas seinem Theophilos schreibt, ist historisch zuverldssig gegen die Vernunft - aber
dennoch wahr. In diesem Hintergrund spiegeln sich im Lukas-Evangelium Ereignisse, die fritheren
starker verzerrt, die des Johannes und Jesu Kindheit gepragt hatten, und die jiingeren genauer, die
dann vor allem mit ihren juddischen Ereignissen das oOffentliche Leben beider pragten und so
katastrophal beendeten . Historisch ist wahr, dass es kam, wie es kommen musste.
Und die Erzahlungen der Kindheitsgeschichten hatten ja dann noch die Veranderungen Paléstinas
nach Jesu Tod bis zur Zerstérung des Tempels und Jerusalems und auch noch die unmittelbar
danach einsetzenden Verdanderungen durch Deportationen von Juden im rémischen Reich und die
frithkirchlichen und rabbinisch-friihjiidischen Entwicklungen einzubeziehen. Schliefllich geschah
all das noch vor der Fixierung der Texte durch Lukas.
Wenn man also diese historisch gesicherten Hintergriinde einbezieht, miissen wir sagen, die
friihen Christen und sicher auch die Anhanger des Taufers Johannes sahen in all dem
gewalttatigen Unrecht und dem Chaos ihrer Zeit ganz allein Gott als Lichtpunkt und ein Leben
nach den Anregungen des Tédufers Johannes und des Messias Jesus als Ausweg. Was keimartig in
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Judda begann, war nicht umsonst gewesen und nicht untergegangen. Es lebte fort in denen, die
Johannes und Jesus folgten, wie Schiiler in ihren Lehrern. Und wenn diese Lichtgestalten, der dem
Elias gleichende Johannes und Jesus, der Vielen nach seinem Tod erschienen und nun nun zur
Rechten Gottes safs, wiederkehrten, die Welt ordneten, richteten und heilten , nur wenn die
Menschheit in innigster Gemeinschaft im Gottesreich lebte - erst dann wiirde das Kénigtum Gottes
kommen (Luk 22:18).

Geburtsort Bethlehem ?
Die beiden Evangelien mit Kindheitsgeschichten - Lk und Mt - gehen {ibereinstimmend von Jesu
Geburt in Bethlehem aus. Lukas nennt als Ursache fiir die Geburt des Kindes das Erscheinen seiner
Eltern zur Einschreibung in die kaiserlich verordneten Steuerrollen, da Joseph vom (Konigs-)Haus
David abstammte. Matthdus weifs davon so wenig wie die Sterndeuter, die amo avatoiwv = vom
Orient nach Jerusalem gezogen kamen, weil sie autov tov aotepe ev ) avatoin = den ihm eigenen
Stern in dem Aufgange beobachtet hatten und nun, das sie das als Anzeichen fiir die Geburt eines
bedeutenden Konigs deuteten, mpookuvvnoar avtw -= sich vor ihm niederwerfen und ihm huldigen
wollten. Denn wo konnte dieser Konig andersgeboren werden als in der Konigstadt Jerusalem?
Da aber dem nicht so war, im Gegenteil der Konig Herodes jeden Nachfolger als potentiellen
Thronrduber beargwdhnte, liefS dieser oyvayaywy TavTag TOUG APy LEPELG KL YPUUUATELG = versammeln
alle die Erzpriester und Schriftgelehrten von ihnen im Gesetze zu erforschen, wo der ypiotoo = Gesalbte
= Messias geboren wiirde.
5 o1 8¢ elmav odTd- v BnOréep thc Tovdaiac: obtmg yap yéypamtol 1é Tod TpoenTon:
¢ kai o0 BnOiéep, yij Tovda,
ovdoudg Ehayiotn el &v 1oig Nyepdoty Tovda-
€Kk 00D yap éEehevoetal yoOUEVOG,
60TIC TOAVET TOV Aadv pov TOv TopanA.
Die aber sagten ihm : Im Bethlehem der Judaja, weil ndmlich geschrieben wurde durch den Propheten :
Und du Bethlehem- Land Juda -
keinesfalls die Geringste bist du unter den Herrschaften Judas.
Aus dir namlich wird ein Fiirst hervorgehen,
welcher weiden wird mein Volk, das Israel.
In Mt 2 fiihrt sein Stern die Magier dann von Jerusalem nach Bethlehem , ewo eAfwv eotadn emavw
ov Ny to mawdiov = bis er dariiber gestellt wurde, wo das Kindlein war. Schlieslich gehen sie zu ihm und
seiner Mutter in das Haus, verehren und beschenken es mit hochsymbolischen Gaben und kehren
Herodes und Jerusalem umgehend in ihre Heimat zurtick.
Als astrologisch eingefarbte Erzahlung ist Mt 2 unter den hl. Schriften des Judentums eigentlich
ein Fremdling, wie schon der Prophet Bileam ein Stammesfremder war, auf dessen Prophezeiung
die Erzahlung als Erfiillungserzahlung oder haggadischer Midrasch antwortet (vgl. Num 22-24). In
seiner letzten Schauung hatte dieser Israel fremde Prophet mit den frith auf das davidische Ko6-
nigshaus und spater auf den kommenden Messias bezogenen Worten einen endgiiltigen Sieg {iber
die Israel bedrangenden Volker des Zweistromlandes verheifien:
Spruch Bileams, des Sohnes Beors
Spruch des Mannes mit geschlossenem Auge,
Spruch dessen, der Gottesworte hort,
der die Gedanken des Hochsten kennt,
der eine Vision des Allmichtigen sieht,
der daliegt mit entschleierten Augen :

Ich sehe ihn - aber nicht jetzt,
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ich erblicke ihn - aber nicht in der Nihe :
Ein Stern geht in Jacob auf,
ein Zepter erhebt sich in Israel.
Er zerschligt Moab die Schlifen,
und allen Sohnen Sets den Schidel.
Edom wird sein Eigentum,
Seir, sein Feind, wird sein Besitz.
Israel aber wird miichtig und stark. >

In jeder Synagoge - ob hebrdisch- oder griechischsprachig - wurde dieser einpragsame Text wenig-
stens einmal im Jahr feierlich gelesen - so wie alle Texte der fiinf Mosesbiicher. So verstand jeder
Jude, jede Jiidin, von welchem Stern die Sternenlegende , die uns Mat 2:1ff {iberliefert hat, spricht :
Von Seinem Stern, dem Stern des Messias. Der werde nicht bald aufgehen, der werde nicht in der
Néahe aufgehen, aber einst doch: Und dann werde ein Konig aufstehen und Israels Feinde
endgiiltig den Garaus machen.
Die Sterndeuter zogen in Kenntnis dieser Prophezeiung nach Jerusalem, der Konigsstadt Judaas,
denn sie hatten Seinen Stern im Aufgang gesehen, was sie als Zeichen fiir die Geburt des Verheifse-
nen verstanden. Das war aber ein Fehlschluss, denn der Stern war dort inzwischen weitergezogen
oder verdunkelt, und er schien ihnen erst wieder, als sie der zweiten, von den Schriftgelehrten Vo-
hersage des Propheten Micha vertrauten.
Sein Text kritisiert vorexilische Jerusalemer Zustiande und macht sie nachexilisch verantwortlich
fiir die Zerstérung der Konigsstadt und des Tempels . Fiir ihn ist Bethlehem mit seinen David-Tra-
ditionen eine Chiffre fiir Reformen durch eine Besinnung auf die Urspriinge.
Kein Wunder also, dass sich die davidisch-messianischen Kreise in der Bedrangung der jiidischen
Lebensrarten und -rdume dieser Traditionen besinnen und ,Bethlehem” als Alternative fur das
herodianisch erneut herausgeputzte und inzwischen durch Romerhand zerstorte Jerusalem
empfinden.
Nach Mat 2:9 wurde der Stern ... kommend dariiber gestellt, wo das Kind war - griechisch eorafn = In-
dikativ-Aorist-Passiv-3. Person-Singular - also als Faktum zu lesen, das fortdauert. Jerusalem
wurde als David-Stadt damit durch Bethlehem abgelost.
Mit diesem Umweg iiber die Sternenlegende in Mt 2 wird verstandlich, dass es in Luk 2:4 aus-
driicklich heifst:

avePBn &€ kal 1wong@ ato NG yoMNAaiag ek TTOAews valaped

€IG TNV 1oudalav €1G TTOAIV dauId NTIG KOAEITal BnBAsey

Ol TO €IVal AQUTOV £ OIKOU Kal TTaTPIaG dauid

Es zog also auch Joseph von der Galilaja aus (der) Stadt Nazareth

in die Judaja in die David-Stadt welche Bethlehem genannt wird,

wegen seiner Herkunft aus Haus und Vaterstamm David.
David-Stadt oder Stadt Davids, wie man gewdhnlich tibersetzt, ist in der HI. Schrift reserviert ge-
braucht fiir die Konigsburg auf dem Berg Zion in Jerusalem oder generell fiir Jerusalem; in dieser
Bedeutung kommt David-Stadt im Ersten Testament 13 mal vor ( 2 Sam 4x, 1 Kon 4x, 1 Chron 3x
und 1 Mak 2x); im Zweiten Testament dagegen nie, jedoch in Luk 2:4. u. 11 als Titel fiir den Ge-
burtsort Davids und Jesu : Bethlehem.
Ganz abgesehen davon, dass damit Luk 2: 4. und 11 mit einiger Sicherheit einer Quelle zuzuschrei-
ben ist, was erhebliche Bedeutung fiir ihr Verstandnis hat, kann man sich kaum vorstellen, dass
diese Umdeutung des feststehenden biblischen Begriffes David-Stadt schon geschah, als Jerusalem
noch unzerstort war, also vor 72n.
Denn dass die Sternenlegende die Sterndeuter (wie die Leser) in ihrer davidischen Messiaserwar-
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tung von Jerusalem nach Bethlehem zuriickverweist und Jerusalem und die mit dieser Stadt ver-
bundenen politischen Konigserwartungen durch himmlische Macht entthront sieht, ist doch in der
Sternenlegende bildssprachlich klar ausgedriickt und wird von den Magiern durch Huldigung
und Geschenke regelrecht ratifiziert. Selbst der Machtinhaber Herodes erklart zunéachst seine Be-
reitschaft zur Huldigung vor dem neugeborenen Konig, freilich mit putschistischen Hintergedanken,
denen unmittelbar darauf alle Kniblein der Davididen unter zwei Jahren in Bethlehem und in allen sei-
nen, des Herodes, Gebieten zum Opfer fallen (Mt 2:16 ff). Der Erzahler vergisst nicht, die ungeheu-
re Tat des Herodes durch ein untristliches Weinen und Klagegeschrei zum Himmel dringen zu las-
sen, wie es Jeremias (31:15) prophetisch voraussah.

In den lukanischen Kindheitsgeschichten wird die davidische Konigsidee, wie weiter unten darge-
stellt, poetisch umgestaltet: In Bethlehem wird nicht nur der Retter und Gesalbte geboren, sondern
zugleich, wie vom Himmel beziehungsreich den Hirten verkiindet, in seine Amter eingefiihrt, und es
wird zugleich sein Regierungs- und Friedensprogramm bekanntgegeben.

So ergibt die Wiirdigung der erzidhlerischen Elemente in Luk 2 die ‘Geburt des davidischen Ge-
salbten Jesus in Bethlehem’: Theophilos soll verstehen, dass das durch den Zion und Jerusalem re-
prasentierte einstmalige davidische Konigtum und die aktuell daraus entwickelten Herrschaftsan-
spriiche von Gott entthront wurden, wie Mariam im Magnificat wortlich sang : Er zerstreute Uber-
hebliche, ... herunterholte Er Machthaber von Thronen - Man beachte den Plural und vgl. die politi-
schen Umstiirze im Palédstina des 1. nachchristlichen Jahrhunderts!

Erst recht nach der Zerstérung Jerusalems war eine Besinnung auf die Hirtenaufgabe, wie sie der
Hirtenjunge David aus Bethlehem einst verkorperte, vonnoten. Versteht man einen Messias so, als
einen Hirtenmessias so zu sagen, war Jesus wirklich ein Messias dieser Art. Sein Herkommen wur-
zelte folglich im “Bethlehem der Hirten” - und nicht in der Konigsburg von Jerusalem.

7) Proklamation an die Hirten - Geburt und Programm des Messias - Luk 2: 8- 14

Mit der kurzen Erzdhlung von der Geburt Jesu in engem Zusammenhang steht die ausfiihrlichere
von seiner Proklamation als Messias und seines Programms. Obwohl beide Texte und deren Er-
weiterungen durch die vorangestellten historischen Angaben und die angefiigten Verse iiber den
Zug der Hirten zur Krippe und die Notiz iiber Beschneidung und Namengebung des Knébleins si-
cher aus verschiedenen Quellen stammen, hat Rudolf Pesch zeigen konnen 3 dass sie in ihrer ge-
genwartigen Gestalt ein Ganzes bilden, dass sie von vielen Beziigen zusammengehalten und sich
als hochst kunstvoll komponiert erweisen lassen. Als literarisches Meisterwerk und von Pesch in
seiner tiefen Friedensbedeutung auch als politisches Testament herausgestellte messianische Bot-
schaft eroffnet das Weihnachtsevangelium nach Lukas erzdhlerisch was die Bergpredigt nach Mat-
thaus als Grundgesetz des Christentums anstrebt.

Diesem hohen Ziel will und darf eine literarische Spurensuche, wie sie hier versucht wird, nicht
abtraglich wirken, im Gegenteil, sie kann zeigen, dass die Teile, die hier zusammengefiigt wurden,
selbst schon eine literarische und ideengeschichtliche Vergangenheit hatten, aus der heraus sie sich
zu dem messianischen Evangelium im wahren Wortsinne eigneten.

Eine messianische Konigsproklamation auf freiem Feld
Ungewohnlich ist diese Verkiindigung einer koniglichen Geburt schon und erst recht die daran an-
gefligte Regierungserklarung: Ein paar Hirten, die Nachtwache halten bei ihren Herden, werden
von einem ungewohnlichen Lichtschein tiberrascht, aus dem ein Bote tritt und sie anspricht.
Das 10st nattirlich grofie Furcht bei den Mannern aus, die der Bote jedoch zu beruhigen weif3: Er
habe ihnen eine grofie Freude zu verkiinden, die dem ganzen Volk zuteil werde. Und in dieser Si-
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tuation erfahren sie, dass soeben in der David-Stadt ein Retter geboren sei, der Gesalbte, der Herr.
Und der Bote fligt hinzu: Ihnen konne als Zeichen dienen, dass dieser als Saugling gewickelt in ei-
ner Futterkrippe liege.

Und nicht genug damit, um den Boten steht plotzlich eine ganze Schar von Boten, die Gott preisen
und ihnen sagten: Herrlichkeit bei den Hochsten fiir Gott - und Friede auf Erden bei Menschen gu-
ter Gesinnung und Willens.

Es ist sicher die ungewdhnlichste Ausrufung eines Herrschers oder Konigs oder Kaisers, die sich
denken ldsst. Gewiss, Soldaten haben schon auf dem Feld nach gewonnener Schlacht einen Gene-
ral zum Kaiser ausgerufen, aber einen Saugling in einer Futterkrippe zum Konig vor Hirten ? In
Mairchen mag solches erzadhlt werden - hier in einer Legende, in der Engel als Boten Gottes auftre-
ten und ihre Botschaft auch noch in Verse kleiden (Luk 2:11.14) :

€TEXON UMIV OnuEPOV Geboren wurde euch heute

OwTnpE O¢ €CTIV XPIOTOG ein Retter - er ist der Gesalbte

KUPIOG €V TTOAEI dauId (und) Herr in (der) David-Stadt.

0ofa ev uywioToIG Bew Herrlichkeit unter den Hochsten fiir den Gott
Kal €TTI yNG €1pnvn und auf Erden Friede

€V avBpwTToIG EUBOKIAG unter Menschen des Wohlwollens.

Stilmittel und Wahrheit

Wir sind gewohnt, das Erzdhlte als bare Miinze zu nehmen, wenn jedoch der Kontext verrat, dass
das Erzahlte eine Karikatur, ein Traum oder eine Phantasiegeschichte wiedergibt, wissen wir sehr
wohl zwischen Erzdhltem und Gemeintem zu unterscheiden. Weniger gewdhnt sind wir, in litera-
risch verschliisselten Texten, die fantastische Ziige tragen, hinter dem wunderbar Erzdhltem Reali-
tiaten zu lesen, die unsere Vorstellungskraft, unsere Erfahrungen, unsere Menschenvernunft tiber-
schreiten. Solche Texte sind aber in der biblischen Uberlieferung gang und gébe, stammen sie
doch allesamt aus Zeiten und Lebensumstanden, in denen bildhaftes Denken und magische Vor-
stellungen selbstverstandlich waren.

Auch das Weihnachtsevangelium folgt in seinen Darstellungen der damaligen Bildersprache und
den seinerzeitigen Vorstellungen. Das Ungewohnliche diente den biblischen Schriftstellern zur
Chiffre fiir das eigentlich Unsagbare, Ubersinnliche, Transzendente - und analoges Denken und
Reden in Gleichnissen mit hochst irdischen Gegenstanden und Vorkommnissen, die dann auf das
Jenseitige schliefSen liefsen.

Die Proklamation des neugeborenen Messias und seines Regierungsprogramms folgt in seiner
Darstellung den von allen Hofen aller Zeiten befolgten Protokoll, nach dem die Geburt oder auch
der Regierungsantritt eines Herrschers seinem Volk bekanntgegeben wurde und bis heute noch
wird. Sie enthilt Namen und Titel des Geborenen oder Erkorenen, und nennt die betroffenen Leu-
te und / oder das betroffene Land. Verkiindet wird das Ereignis von einer besonders ausgezeich-
neten Personlichkeit.

Anders ist es mit einem Regierungsprogramm, dessen Verkiindigung gewohnlich von einer Grup-
pe von Wiirdentragern erfolgt, so zu sagen von Zeugen und Gewdahrsleuten, die das Programm
unterstiitzen werden.

Das Weihnachtsevangelium folgt diesen Mustern: Inmitten der Nacht strahlt unvermittelt gottli-
cher Glanz auf und tiberrascht Hirten bei ihren Herden. Dann tritt ein Himmelsbote auf und ver-
kiindet die Geburt des Herrn: Zeit heute, Ort : in der David-Stadt, Titel: Retter und Gesalbter, Gel-
tungsbereich : fiir das ganze Volk. Ahnlich wird der Wahlspruch des Verkiindeten von einer ganzen
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himmlischen Botenschar vorgetragen und garantiert.

Zusatzlich sind im heutigen Weihnachtsevangelium die beiden Verkiindigungen rhythmisch ver-
dichtet als Dreizeiler gefasst. Das lenkt die Aufmerksamkeit besonders auf diese wenigen Worte,
die wie funkelnde Edelsteine aus dem Erzahltext herausragen.

Und natiirlich sucht man in ihnen die Kernaussagen. Im ersten ist es die Ansage dessen, der in das
Heute des ganzen Volkes und zu dessen grofler Freude eintrat und eintritt, des Retters (oder Hei-
landes, wie Luther griechisch owtnp tibertrug). Und dieser Retter oder Heiland tragt die Ziige des
von den Propheten Jesaja und Micha angekiindigten maschiah = Christos = Messias = koniglichen Ge-
salbten vom Zuschnitt des grofien David. Und dies ist Himmelsbeschluss und theologisch zu ver-
stehen, da es Engel verkiinden und bekraftigen.

Ein Retter, ein Messias, ein Herr ...

Uber die Gestalt des Messias fehlt es gewiss nicht an theologischen und geschichtlichen Darstel-
lungen, wenn auch sonst keine hofische Geburtsankiindigung fiir einen Messias bekannt ist. An-
ders ist es mit dem Titel Retter. Der kommt in der Bibel in 36 Versen vor, meist ist Gott damit ge-
meint, gelegentlich auch einer, der von Gott als Retter fiir sein Volk oder einen Menschen in Not
erbeten wird, am haufigsten in den Psalmen (7) und bei Jesaja (6), auch im Buch der Richter (2)
und im 2. Buch Samuel (2), insgesamt 21 mal im AT, dagegen nur selten im NT (15), vier mal bei
Lukas (Ev u. Apg je 2), viermal in Paulusbriefen. Das diirfte auch der Grund sein, dass wir die hier
diskutierte Stelle traditionell so verstehen, wie Luther sie tibersetzte, als Heiland.

Es konnte aber auch ein wenig anders sein, denn griechisch owtnp = sotir = Retter war iiber Jahr-
hunderte ein beliebter Beiname und Titel hellenistischer Herrscher, speziell der Ptoloméer und Se-
leukiden, die nach dem Tode Alexanders d. Gr. Agypten und Paléstina regierten. Sie wollten sich
damit ihren Untertanen als gute Herrscher empfehlen, und dies sowohl im Wortsinne als durch-
aus auch in dessen gottlichem Beiklang. Nachgewiesen ist dieser Titel bei Ptolomaios I Soter (367-
283), der als vormaliger Feldherr Alexanders von Alexandria aus Agypten regierte, und seinen
spateren Nachfolgern Ptolemaios IX Soter und Ptolemaios X Soter, in deren Herrschaftsgebiet vie-
le Exiljuden lebten, unter denen um 250 v die LXX als griechische Ubersetzung der hebriischen Bi-
bel entstand. In Judaa selbst, das zunachst von Seleukos, einem weiteren Feldherrn Alexanders
mit Babylon und Syrien regiert wurde, dann von dessen Sohn, der sich den Namen Antiochos I
Soter (324 -282) beilegte, eiferten ihm seine Nachfolger III, IV und IX darin nach.

Doch nur einer von allen diesen “Rettern’, zu denen sich gegen Ende des 2. vorchristl. Jahrhunderts
in Agypten noch einige Herrscherinnen, Verwandte der Kleopatra, gesellten, die sich als owrmoea
= sotireia = Retterin verehren lieflen, war im Blick auf Israel dieses Titels wiirdig: Seleukos Antio-
chus III Soter (223-187). Dieser gab den vorher arg unterdriickten Juden in etwa die gleichen Rech-
te und Selbstandigkeiten zuriick, die diese nach dem Exil unter persischer Vorherrschaft hatten,
vor allem die freie Ausiibung ihrer Religion. Gerade in dieser Hinsicht verhielt sich dieser Konig
den zeitgendssichen Herrschern diametral entgegengesetzt. >

Dieser Ausflug in die jiidische Geschichte war notig, um eine Verstandnisvariante des zweiten
Verses der ‘koniglichen Geburtsproklamation” zu diskutieren: Wenn namlich im 2. Vers zwei Ide-
al-Konige - ein Soter = Retter und ein Maschiah = Messias = Gesalbter. - nebeneinander gestellt stehen,
wurde hier nicht der Messias als Retter illustriert. Vielmehr stehen hier zwei ideale Konigsbilder
nebeneinander,wortlich : ein Retter, welcher ein Messias ist, - und die ganze Strophe hiefie prosa-
isch: Heute wurde Euch ein Retter (ein guter Konig wie jener Koénig Antiochus III Soter) geboren, welcher ein
Gesalbter (in Gottes Auftrag, wie ihn Jesaja vor allem angekiindigt hat) ist, ein Herr(scher) in einer David-Stadt.

Die Verwendung des Titels Retterbeschrankt sich im Neuen Testament - von den erwéahnten Brief-
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stellen abgesehen - auf vier Stellen im lukanischen Schriftgut und eine im Johannesevangelium.
Im Lukasevangelium (1:42) sagt Maria im Magnificat :

Grofs preist meine Seele den Herrn,
und mein Geist jubelte iiber den Gott, meinen Retter ..

Aufer dieser Stelle hat das Lukasevangelium nur noch in 2:11 die hier diskutierte Proklamation
Jesu durch Engelmund als Retter. Lukas tiberliefert aber in seiner Apostelgeschichte noch zwei
hochst prominente und herausragende Erwahnungen dieses Titels fiir Jesus :

¥30-%2Der Gott unserer Viiter hat Jesus, den ihr ans Holz gehingt und umgebracht habt, auferweckt.
Gott hat ihn zu seiner Rechten erhoht und zum Fiirsten und Retter gemacht, um Israel Umkehr zu
schenken und Vergebung der Siinden. Und wir sind Zeugen dieser Ereignisse, wir und der heilige
Geist, den Gott denen gegeben hat, die ihm gehorchen.
Das erklarten Petrus und Johannes vor dem Synhedrium in Jerusalem. Weniger spektakular trat
Paulus in der Synogoge von Antiochia in Pisidien auf, in der er seinen Zuhorern lang und breit
die verschlungenen Wege Gottes mit seinem Volke darlegte:
132123 Von da an begehrten sie einen Konig, und Gott gab ihnen Saul, den Sohn des Kis, einen Mann
aus dem Stamm Benjamin, fiir vierzig Jahre. Und als er ihn verworfen hatte, erhob er David zu ih-
rem Konig, dem er das Zeugnis ausstellte: Ich habe David gefunden, den Sohn Isais, einen Mann
nach meinem Herzen, der in allem meinen Willen tun wird. Aus seiner Nachkommenschaft hat
Gott, wie er es verheiflen hat, fiir Israel den Retter heraufgefiihrt: Jesus.
Als flinfte Stelle zitiert das NT im Johannesevangelium die Samariterin , mit der Jesus am Brunnen sprach,
welches Gesprach zur Bildung einer ersten Jesusanhédngerschaft auflerhalb der Jerusalemer Einfluss-Spahre
fithrte, die sich mit folgenden Worten zu Jesus bekannte:
*42 .. und sie sagten zu der Frau: Wir glauben nicht mehr auf deine Aussage hin, denn wir selbst
haben ihn gehort und wissen, dass dieser wirklich der Retter der Welt ist.

Die poetisch verschliisselte Proklamation fiihrte also die beiden Idealtypen - Retter und Messias-
aus ihren sprachlichen (griechischen oder hebréischen) und nationalen (paléstinensichen und jiidi-
schen) Verengungen heraus, wahrte die Einheit von theologischen wie politischen Anspriichen
und lief alle sozialen Vorstellungen (Konig, Prophet, Rabbi, Fiirst, Hirte u. d.) zu, wenn sie nur
dem davidischen Vorbild entsprach.

Ein Retter, ein Messias, ein Herr ...

Geistesgeschichtlich schreibt man dem Alten Agypten die philosophische Entwicklung der Analo-
gie zu. Mag dem sein, wie es will, die zweite Strophe der Engelproklamation klingt wie eine Re-
gierungserklarung oder wie der Wappenspruch des Angekiindigten, die in Analogie das Unten
und Oben von Himmel und Erde, von Welt und Gesellschaft gestalten will. So ist es nun Him-
melsbeschluss und von allen guten Machten unterstiitzt, dass die Rettung des ganzen Volkes = al-
ler Menschen von zwei Sdulen getragen werden soll:

1. Es sollen die Hochsten Ehre und Herrlichkeit einzig Gott zollen, sich ihm zuwenden und ihm
dienen. Das schliefit logischerweise gegenseitige Ranke und Kampfe aus. Und analog dazu sollen
2. die Menschen einander mit Wohlwollen begegnen, wie Gott ja auch allen wohlwill. Das werde
die Menschheit zum Frieden fiihren.

So zeigt insgesamt die Engel- und Hirtenerzahlung einen deutlichen Einschlag von Begriffen ,
Wortern und Vorstellungen, die im griechischsprachigen Judentum auflerhalb Judaas und vor al-
lem auflerhalb Jerusalems wurzeln; hier sind Elemente benutzt, die nicht davidische Traditionen
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wiedergeben sondern seleukidische und ptolomadische voraussetzen. Wie unmittelbar nach dem
Exil persische Kulturelemente in das israelitische Leben und Denken eindrangen, waren es nach
Alexander d. Gr. griechische in dgyptischer oder syrischer Spielart. Das nédhrt natiirlich den Ver-
dacht, einzelne Teile der lukanischen Vorgeschichte gdben der Zeitenwende vorausgehendes Text-
materialien wieder, griechisch den Psalmen oder alteren biblischen Erzahlungen nachgebildete-
Texte etwa oder auf hofische Vorbilder zuriickgreifende Verse und Textmuster. In den Diaspora-
gemeinden hat man doch vielfach muttersprachlich unterrichtet und erzahlt, gesungen und gebe-
tet.

8) Die Hirten an der Krippe bezeugen das ihnen verkiindete Wort - Luk 2: 15-20
Wenn wir an die weitere Hirtenerzahlung in Luk 2 denken, sehen wir wie Matthdus 2 die Stern-
deuter, hier die Hirten auf dem Weg zur Krippe, sehen sie vor Kind und Eltern dort niederfallen
und das Kind im Stall in der Krippe bei Ochs und Esel verehren. Wir haben die mittelalterliche
Art der Krippendarstellung von Kind auf vor Augen, und im Herzen erklingt uns Bachs inniges
Ich steh an deiner Krippe, o Jesu , du meine Leben ... Wir lacheln tiber den kleinen Hirtenjungen, der
auf seinen Schultern dem Kind ein Lammlein als Gabe hintragt, und wiinschen uns still, ebenso
einfach fromm sein zu konnen.

Schén und gut - nur erzdhlt das Lukasevangelium etwas anderes: Die himmlische Botschaft, wie
sie der Engel verkiindete, dass der Retter geboren sei in Bethlehem, und dessen Wahlspruch, den
die Engelschar vorgetragen, die Hochsten sollten Gott die Ehre geben, und die Menschen einander
mit Wohlwollen begegnen, dass endlich Friede werde auf Erden, diese Botschaft hatte die Hirten
iiberrascht und verwirrt. So beschlieflen sie, nach Bethlehem zu gehen und nach dem zu sehen
was ihnen da Erstaunliches verkiindet wurde: Ein Retter geboren ? In einer Krippe zu finden?

So brechen sie eilends auf, und eilen nach Bethlehem, wo sie sowohl Mariam als auch Joseph und
auch den Saugling, ausgestreckt liegend in einer Futterkrippe. Und sie, die Hirten, geben nun, da
sie sehen, den Anwesenden Kunde iiber das Wort, das ihnen iiber das Kind gesagt worden war.
Sie verkiindeten damit den Eltern, dass in ihrem Leben die Rettung begonnen und aus ihrer Fami-
lie allem Volk zuteil werden solle. Und Gleiches war auch die Botschaft, die sie allen Horenden zu
deren Erstaunen mitteilten, selbst Gottes Erbarmen und Lobes voll.

Wie das Evangelium sich auf Mariam beruft, die alle diese Worte aufnahm und ihrem Herzen be-
wegte, so konnen wir heute in der Erzdhlung die Griindungslegende der Gemeinde von Bethle-
hem erkennen, denn das Wort das sie weitergaben, und alles was sie gehort und gesehen hatten,
begleitete sie auf ihrer Riickkehr - in nuce die erste Christengemeinde.

Weitreichende Bedeutung

Die Geburts- und Hirtenerzahlung in Luk 2 wurde als Weihnachtsevangelium eines der bekann-
testen Stiicke aus der hl. Schrift, zumal sie neben den Christen durch vielfache Erwdahnung im Ko-
ran der muslimischen Welt bekannt ist. Wie kein anderer Bibeltext hat dieser Niederschlag in
zahllosen Gebeten, geistlichen und weltlichen Liedern, in vielen Erzdhlungen und Gedichten und
Darstellungen im Theater, in Filmen und in den modernen Kommunikationsmitteln gefunden. Ja,
die neuzeitliche Verweltlichung der Weihnacht als Fest der Geschenke und des Friedens hat die
Weihnachtserzahlung die ganze Welt erreicht.

Das hat ein Lukas nicht voraussehen konnen, auch wenn er sich durchaus eine weltliche Wirkung
der von ihm verbreiteten Erzahlung wiinschte. Sie war ja schon von Engelsmund frohbotschaf-
tend

den Hirten fiir das ganze Volk verkiindet worden (V. 12) - wie sollte sie nicht alle Welt etwas an-
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gehen?

Aber gewiss nicht als “‘Evangelium’, wie man die Kaisererlasse als Reichsgesetze auf Steinblocken
aller Welt kundtat, weshalb wohl -wie schon erwéhnt - Lukas das Wort Evangelium nicht benutzte,
dagegen umso Ofter das griechische Verb evayyeAdeiv = frohbotschaften.

Fixierung eines uralten Traumes

Schon fiinf Jahrhunderte lang hatte die israelitische Theologie - wie das alttestamentliche Texte
von der Perserzeit an zeigen * - nach dem Groflen Exil, in dem die davidische Dynastie ihr Ende
fand, immer wieder darauf vertraut, dass aus der Nachkommenschaft der David-Familien Israel /
Juda ein neuer Konig hervorgehen wiirde, der aus sich mit der Hilfe oder als Vertreter JHWHSs das
Volk Gottes restaurieren und retten werde. Als Ausfluss dieser Idee war Serubabel ( = Spross
Babels), der in Babylon geborene Enkel des juddischen Konigs Jojachin und vom Perserkonig Xer-
xes um 520 v. als Statthalter tiber Jerusalem mit dem Wiederaufbau des Tempels beauftragt wor-
den. Er war ein tiichtiger, gerechter und frommer Herrscher, an den das Volk schon bald messia-
nische Hoffnungen kniipfte , die sich im AT niederschlugen. Nach der Abberufung Serubabels
verstummten die hochfliegenden Erwartungen auf einen Messias wohl nie mehr.

Die Geburtserzdhlung Jesu in Luk 2 kniipft an diese Erwartungen an und verwendet das {iber-
kommene davidische Vorstellungsschema von einer gottgewollten Herkunft aus dem Hause und
Stamm Davids, sieht in Joseph den menschlichen Vater Jesu, der diese Abkunft verkorpert. Ihr
werden in den folgenden Kapiteln noch eine ganze Reihe von Erzahlungen folgen, die sich alle
und immer wieder mit dem Gott - Jesus - Verhiltnis beschiftigen, so zu sagen also den Titel Sohn
Gottes erzahlerisch klaren.

Die Geburtserzahlung in Luk 2 verwendet in seinen beiden Engelworten als besonders wichtige
Titel aufserdem noch Gesalbter wie auch Retter und Herr und hebt sie durch deren hymnische Fas-
sung aus dem Erzdhltext hervor. Letztere werden in biblischen Texten zugleich fiir weltliche Herr-
scher wie fiir Gott gebraucht und beide werden auch in weltlichen Texten nicht anders verwendet.
Ahnlich geht es auch mit den im zweiten Engelwort als hervorragend herausgestellten Begriffen
Herrlichkeit, Hochste, Gott, Erde, Friede, Menschen und Wohlwollen.

Interpretieren lasst sich diese Beobachtung, dass das Evangelium wie auch seine Quelle auf Gott
und seine Welt mit einem Blick schaut, Theologie und Welterfahrung nicht trennt, und deshalb Re-
ligion und Politik aus gleichen Motiven betreibt.

Ein neues Programm

Uberraschend wird jedoch in der Geburtserzahlung das Interesse der Leser / der Horer nicht nur
vom tiiberholten Jerusalemer David-Stolz weg auf bethlehemitisches Hirtenleben gelenkt, sondern
zugleich vom ganz Grofien und angemafit Bedeutenden aufs Kleine, urspriinglich Menschliche:
Die Gottes Rettung fiir die Menschheit kommt nicht als Sebastos / Augustus daher - sondern als
Saugling in Windeln zu den Menschen.

Und dessen Wahlspruch iiberzeugt sogar die sprichwortlich skeptischen und zu Aufstanden nei-
genden halbnomadisch lebenden Schathirten und bringt sie dazu, selbst nachts noch aufzubre-
chen und nach dem angekiindigten Kind zu schauen, das dieses Programm mitbringen soll. Als
sich ihnen das alles bestdtigt und sie die Umgebung des Kindes von ihren Erfahrungen unterrich-
tet haben, konnen sie in die Verborgenheit ihres Alltags zuriickkehren - voller Gotteslob iiber das
Erlebte.

Fiir das Kind folgen nun die ersten 8 Tage seiner Kindheit, nach denen der Knabe nach abraha-
mi-tischem Brauch zu beschneiden *® war, was Lukas in 2:23 vermerkt; zu welchem Anlass er den
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Namen Jesus erhielt.

Die Anmerkung wie der Engel ihn gerufen habe, bevor er noch im Mutterleib empfangen war, wurde
wohl vom Evangelisten angefiigt; sie verandert die Gesamtwirkung der Erzdhlung, indem sie vom
vormaligen Schluss - ndmlich vom Namen Jesus - die Betonung ablenkt. Vorher war Jesus das Kis-
senwort der Erzdahlung gewesen, auf das und dessen Bedeutung - altgriechisch jidsous nach hebra-
isch * jehoschua = [HWH errettet - die Erzdhlung hinzielte und das wie ein Herausforderer dem
siegreichen nd machtigen Augustos des Anfangs entgegenstand. Wieder einmal ein kleiner David
gegen einen gepanzerten Riesen Goliath, aber der soeben Beschnittene tragt das Bundeszeichen an
seinem Leib, hat JHWH hinter sich, und wird sich daranmachen, dem kaiserlichen Machthaber die
bewohnte Welt zu entwinden und sie fiir Gott zu gewinnen.! Mag sich Augustus, mogen sich Kai-
ser und Konige und Feldherren als Retter der Welt aufspielen! Das Gegenprogramm, - das Evange-
lium = die Freudenbotschaft- enthélt der Name -Jesus = Gott rettet.™

Das ist aber nicht der einzige Schaden, den die Anmerkung verursachte; eine weitere Wirkung ist
der Eindruck, ab V 21 beginne ein neuer Abschnitt. V 21 wurde in der romischen Liturgie im
Weihnachtsfestkreis zur Grundlage fiir die Feste Beschneidung des Herrn und des heiligsten Namens
Jesu. Aus der Krone des Weihnachtsevangeliums wurde schliefSlich eine Neujahrsverlegenheit,
tiber die kaum jemand noch ernsthaft nachdenkt.

Exkurs : Lukas zeigt auf Jerusalem als Schicksalsstadt Jesu
In Vers 22 des 2. Kapitels wird wie nebenbei Jerusalem erwahnt, das erste Mal von 85 Malen im
lukanischen Schrifttum (27 Ev; 58 Apg). Sonst im NT sind es nur 46 Erwahnungen (Mt und Joh je
13, Mark 10, Paulus 6) , im AT dagegen 581, davon 111 allein in 2Chron.
Die 5 Erwdahnungen Jerusalems in den Kindheitserzdhlungen bei Lukas in den Versen 22 und 25
wie in 41 und 45 bilden jeweils eine Klammer um die Darstellung eines Lebensabschnitts Jesu, den
der frithen Kindheit und den der Jugendzeit. Sie miissen deshalb als eine Leserlenkung durch den
Evangelisten verstanden werden, als eine bewusste Fokusierung der Kindheit und Jugend Jesu
auf
das, was Jerusalem fiir den jungen Juden Jesus bedeutete.
Diese Bedeutung diirfte im Zusammenhang mit der jeweiligen Erwahnung der Tora- wortlich des
Gesetzes des Mose bzw. des Herrn - zu sehen sein: Im 2. Teil des 2. Lukaskapitels ist gleich 5 mal von
ihm die Rede, so oft wie sonst noch im ganzen Lk-Ev. Ebenso oft erwahnt Luk hier t0 tegov-= das
Heiligtum, sodass in den Kindheitsgeschichten bei Lukas Jerusalem, Heiligtum und Gesetz als geisti-
ge Umwelt Jesu erscheint.
In Kapitel 1 verwendet der Evangelist trotz vergleichbarer Vorgange, trotz dhnlicher Anldsse in
den Kindheitserzahlungen des Taufers keinen dieser drei Leitbegriff. Die Wirkungsstatte des Za-
charias wird in 1: 9. 21 als vaog bezeichnet, dem griechischen Wort, mit dem seit Homer die anti-
ken Tempel benannt wurden. Dieser Umstand verstarkt die bewusste Leserlenkung durch den
Evangelisten, es sei denn Luk 1 und Luk 2 stammen an den hier betroffenen Stellen aus verschie-
denen Quellen, was gut sein konnte. Denn die mit Luk 2:21 endenden Erzdhlungen zeigen insge-
samt eine deutliche Jerusalemferne, ja mit 2:4 eine deutliche Entthronung der David-Stadt.
Fiir sich genommen, mag eine solche Etikettierung plakativ wirken; wenn man allerdings die in
den folgenden Erzdhlungen des Kapitels angesprochenen Inhalte wiirdigt, lesen sich die Texte als
eine viel-, ja wahrhaft Grofies versprechende Einleitung zu einem Entwicklungsroman.

8) Reinigung der Mutter Jesu und Darstellung Jesu in Jerusalem - Lukas 2: 22-24
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In zwei kurzen Versen werden die Reinigung der Mutter Jesu und dessen Darstellung dem Herrn
summarisch zusammengefasst erzahlt. Als Ort beider Geschehnisse wird Jerusalem genannt,
offenbar als Synonym fiir den Tempel, denn nur dort waren die erwdhnten Taubenopfer
darzubringen. Bei jeder der beiden Handlungen wird eigens erwéhnt, dass sie in Erfiillung heiliger
Gesetze erfolge, die erste nach dem Gesetz des Mose, die zweite nach dem Gesetz des Herrn. In
beiden Versen fallen allerdings theologische und sachliche Ungereimtheiten auf.
Zunachst enthalten die altesten Texte fiir Vers 22 eine Schwierigkeit, die in den deutschen
Ubersetzungen nicht auffallt: Der Eingangssatz beginnt Kai te émMicOncav ai Muépor tod
kaBopiopod avtd®dv = Und als sich erfiillt hatten die Tage ihrer Reinigung ; darin féllt niemandem auf,
dass griechisch avt@®v = ihrer im Plural steht, als gélten die 7 Tage der Reinigung und die darauf
folgenden 33 Tage hauslicher Zuriickgezogenheit wegen kultischer Unreinheit nach Lev 12:2-8 fiir
Vater und Mutter und Kind. Sie galten aber nur fiir die Mutter, weshalb es im griechischen Text
korrigiert avtrc, heiffen miisste, das in deutscher Ubersetzung aber gleichfalls als ihrer erscheint,
weil threr sowohl ein Genitiv Femininum Singular als auch ein Genitiv Plural sein kann.
Nun bestehen jedoch ernsthafte Ansichten, dass die urspriingliche Fassung im Plural doch gewollt
war und keineswegs ein Versehen, was folgender Kommentar zur Stelle im Jiidischen Neuen
Testament nahelegt:
Vielleicht... unterzog sich Josef gemeinsam mit Mirjam der Reinigung- das war erlaubt, wenn auch
nicht geboten. Noch heute tauchen sich, obwohl es weder in der schriftlichen noch in der
miindlichen  Torah verlangt wird, manche orthodoxe Juden am Freitagnachmittag in einer Mikveh unter,
um sich vor dem Beginn des Schabbat rituell zu reinigen. >
Was aber bestimmte das Gesetz des Mose ?
Wenn eine Frau Mutter wird und einen Knaben gebiirt, ist sie sieben Tage lang unrein. Wie in den
Tagen ihrer monatlichen Blutung ist sie unrein. ° Und am achten Tag soll seine Vorhaut
beschnitten ~ werden. * Und sie soll dreiunddreissig Tage warten wihrend der Blutung der Reinigung:
Sie darf nichts Heiliges beriihren, und sie darf nicht zum Heiligtum kommen, bis die Tage ihrer Reinigung
vollendet sind. ° Gebiirt sie aber ein Miidchen, ist sie zwei Wochen lang unrein wie bei ihrer monat-
lichen Regel, und sie soll sechsundsechzig Tage warten wihrend der Blutung der Reinigung. ° Und
wenn die Tage ihrer Reinigung vollendet sind, bei einem Sohn oder einer Tochter, soll sie dem Pries-
ter ein einjihriges Lamm als Brandopfer und eine Taube oder eine Turteltaube als Siindopfer an den
Eingang des Zelts der Begegnung bringen. ” Und er soll es vor dem HERRN darbringen und fiir sie
Siihne erwirken, dann wird sie rein von ihrem Blutfluss. Das ist die Weisung fiir die Frau, die einen
Knaben oder ein Mddchen gebiirt.
% Reichen ihre Mittel fiir ein Schaf aber nicht aus, so soll sie zwei Turteltauben oder zwei Tauben
nehmen, die eine als Brandopfer und die andere als Siindopfer. Und der Priester soll fiir sie Siihne
erwirken, dann wird sie rein. (Lev 12:2-8 ZUR)
Diesen Reinigungsritus der Mutter stellt der lukanische Text dar, indem er zu Beginn von Vers 22
die Reinigungszeit der Mutter erwahnt und in Vers 24 das dafiir dem Herrn gespendete Opfer in
der Form, die fiir weniger Bemittelte vorgesehen war.
Dazwischen eingefiigt, nimlich in Vers 22b-23, wird die Darstellung Jesu im Tempel erzahlt, die
gleichfalls nach dem Gesetz erfolgte, das mit einem Zitat aus folgendem Schrifttext zitiert wird:
1 Und der HERR redete zu Mose und sprach: 2 Weihe mir alle Erstgeburt, alles, was bei den Israe-
liten den Mutterschoss durchbricht, bei Menschen und Vieh; es ist mein. > Und Mose sprach zum
Volk: Gedenkt dieses Tages, an dem ihr aus Agypten, aus einem Sklavenhaus, ausgezogen seid, denn
der HERR hat euch von dort herausgefiihrt mit starker Hand. ... ' Und wenn dich der HERR in
das Land ... bringen wird, wie er es dir und deinen Vorfahren geschworen hat, und wenn er es dir
gibt, 2 sollst du alles, was den Mutterschoss durchbricht, dem HERRN darbringen. Von jedem
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ersten Wurf des Viehs, der dir zuteil wird, gehiren die minnlichen Tiere dem HERRN. © ... Jede

menschliche Erstgeburt unter deinen Séhnen musst du auslosen.

" Und wenn dein Sohn dich kiinftig fragt: Warum das?, dann sollst du zu ihm sagen: Mit starker

Hand hat uns der HERR aus Agypten, aus einem Sklavenhaus, herausgefiihrt. ® Und als der Pha-

rao sich hartniickig weigerte, uns ziehen zu lassen, titete der HERR alle Erstgeburt im Land Agyp-

ten, die Erstgeburt der Menschen wie die Erstgeburt des Viehs. Darum opfere ich dem HERRN
alles, was an minnlichen Tieren den Mutterschoss durchbricht, alle Erstgeborenen meiner Séhne aber lise

ich aus. (Exo 13:1 ff ZUR)
Wie die Feier des Pessach ist dieser jiidische Brauch wohl als Erinnerungsritus an die Jahwe zu
verdankende Befreiung und Volkwerdung der noch nomadisch als Hirten lebenden israelitischen
Staimme zu lesen Das Erste und Beste dem Herrn zum Dank. Daher die Vorangstellung des
Erstgeborenen im Erbrecht, daher aber auch der Gedanke, dass ein erstgeborener Junge in
besonderer Weise Gott gehorte, wie es die Samuelerzdhlung mustergiiltig darstellte. (1 Sam 1). Ihn
konnten in spéateren Jahren die Eltern gegen eine bestimmte Ersatzleistung an das Heiligtum
‘auslosen’, die zum Einkommen der Priester zahlte:

 Und der HERR sprach zu Aaron: Sieh, ich iiberlasse dir etwas von den fiir mich bestimmten
Abga-

ben. Von allen heiligen Gaben der Israeliten habe ich es dir als Anteil gegeben und deinen Séhnen

als ewiges Anrecht. ° Dies soll dir gehoren von den hochheiligen Gaben ...

5 Was von allem Fleisch den Mutterschoss durchbricht, alles, was sie dem HERRN darbringen, bei

Menschen und Vieh, soll dir gehdren. Doch die Erstgeburt der Menschen sollst du auslosen, und

auch die Erstgeburt des unreinen Viehs sollst du ausldsen. ! Du sollst sie aber auslisen, sobald sie

einen Monat alt sind, nach dem Schitzwert, fiir fiinf Schekel Silber nach dem Schekel des Heilig-

tums, das sind zwanzig Gera. (Num 18:8 ff ZUR)
Wenn das Lukasevangelium so spit entstand, wie das die Forschung heute annimmt, hatten nach
der weitgehenden Zerstorung Jerusalems und der Entweihung seines Tempels solche Vorschriften
inzwischen allenfalls noch Erinnerungswert, die Heiligtumswéhrung in Schekel und Gera war nur
noch fiir Sammler als Gedachtnismiinze interessant, und so darf man sich nicht wundern, dass
davon im Evangelium nicht mehr die Rede ist.
Die Rede ist aber von der Darbringung des Kindes, denn die hatte im Hinblick auf das
katastrophale Ende Jesu Bedeutung, wie ja auch die beiden hierauf folgenden Erzdhlungen weit
iiber den unmittelbar dargestellten Augenblick in die Zukunft hinausdeuten.

9) Begegnung mit Symeon — Lukas 2: 25 - 35

Die kleine Erzdhlung Lk 2:25—35 zahlt zu den hochstgeschidtzten Textstiicken der christlichen
Bibel, und das sicher zu Recht. Der in ihm enthaltene kleine hymnische Psalm (V 29-32) wurde
zum Schlussgebet jeder Eucharistiefeier in den Ostkirchen und zum Nachtgebet der Priester und
Ordensleute in den Kirchen des Westens. Und den ganzen Abschnitt lesen die Qst- wie die
Westkirchen in ihren Gottesdiensten am 2. Februar, dem Fest der Begegnung }esu, wie der Tag im
Osten heifst, bzw. an Marid Lichtmess, wie er im Westen genannt wird.

Vielfach wird sein Inhalt als Darstellung des Abschieds eines alten, frommen Juden aus Jerusalem
verstanden, der all sein Leben lang auf den Messias gewartet habe; nun hatte ihn der Geist Gottes
in das Heiligtum gefiihrt, und nachdem sich seine messianische Sehnsucht erfiillt hatte, sei er mit
dem schon erwahnten Hymnus auf den Lippen seinem Lebensende getrost entgegen gegangen.
Sicher ist diese Erzdhlung unendlich vielen Christen zu Herzen gegangen, der Alte mit dem
Saugling auf dem dem Arm, das junge Leben, auf das sich die Hoffnung aller Welt richtete - und
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der Greis, der sein Leben so vollenden darf, sich lebenssatt sehen durfte an der Erfiillung seines
religiosen Herzenswunsches.

Unter dieser traditionellen Wahrnehmung wird dagegen die Augenzeugenfunktion, die Symeon
im erzahlten Geschehen (ganz wie im folgenden Abschnitt Hanna) fiir den Christos des Kyrios - den
Gesalbten des Herrn wahrnimmt (V 26), zu wenig beachtet. Und ganz iibersieht man, dass
Symeon prophetisch Jesus als davidischen Messias identifiziert und dies unter der Autoritdt des
Heiligen Geistes (V 25 und 27). Und nicht nur dies, die Erzdahlung greift zudem das Grofie jiidische
Dilemma auf, dass trotz aller gottlichen Heilsversprechungen die tatsdachliche Geschichte des
Volkes Israel eine Aneinanderreihung grofser und kleiner Katastrophen darstellt. Die at. Theologen
haben dafiir immer wieder die hdufige Untreue des Volkes gegen Gottes Gebote verantwortlich
gemacht, aber auch , besonders wenn das Schicksal immer neues Unheil dem Volk bescherte,
JHWH selbst der Untreue und Unzuverladssigkeit angeklagt. Es verwundert nicht, dass man sich
unter hundertjahriger Romerherrschaft sich dhnlicher Situationen in der Vergangenheit erinnerte,
und Texte zu sich und fiir sich sprechen liefs, die der gegenwartigen Stimmung entsprachen.

Messianische Antwort auf alte Klagen
Ein besonders eklatantes Beispiel fiir ein solche Anklage Gottes zeigt der 88/89. Psalm, besonders
in seiner LXX-Ubersetzung.
Der Psalm LXX 88/ hebr 89 war urspriinglich als Abschluss fiir einen einstigen Psalter geschaffen
worden, der damals die Psalmen 2 bis 88/89 umfasste. Es handelt sich nach Zenger um eine
Psalmenkomposition, die als Gegentext zu dem die Sammlung erdffnenden Psalm 2 konzipiert ist: Ps 2
verkiindet mit einem Gottesorakel die Einsetzung des davidischen Konigtums. Ps 88/89 beklagt das durch
die Babylonier im 6. Jh. v. Chr. herbeigefiihrte historische Ende dieses Konigtums und erfleht eine
Erneuerung dieses Konigtums - getreu den von [HWH gegebenen Zusagen. Fiir diese Komposition greifen
die Redaktoren ihnen vorgegebene liturgische Texte auf (ein hymnisches Konigslied mit einem Gottesorakel
iiber die Einsetzung des Konigtums durch JHWH und ein beim Tod eines Konigs bzw. beim
Bestattungsritual rezitiertes Totenklagelied) und legen sie ihrer neu geschaffenen Komposition zugrunde,
die nun von dem Gegensatz ,Lobpreis JHWHSs wegen seiner Heilszusagen” - , Anklage JHWHSs wegen der
Nichteinlosung seiner Zusagen” geprigt ist und mit der leidenschaftlichen Bitte schliefst, endlich sich seinen
Zusagen gemifs seinem Volk wieder zuzuwenden. ®
Und dieser Psalm mit seinen einander widerstrebenden Aussagen iiber das Schicksal Israels,
seines Konigs und seines Gottes wurde zum Vorbild der Symeon-Erzahlung, die sich gleichfalls als
Komposition aus einander widersprechenden Quellen erweist. Jedoch nicht nur die Ubernahme
bestimmter formaler Elemente erinnert in der Symeon-Erzahlung an den Psalm 88/89, sie greift
auch besonders charakteristische Ausdriicke und Vorgange wieder auf - und aktualisiert im
Grunde die uralte Debatte angesichts des Messias-Kindes erneut.

Hier einige der in Ps 88/89 thematisierten ,, Anklagepunkte” :
Der Psalm spottet Gott, der dem Stamm Davids ewige Herrschaft zugeschworen (V 36 ff)
DerPsalm klagt: Wo ist ein Mensch, der leben wird und den Tod nicht schaut, weil er seine Seele
rettet aus der Hand der Unterwelt? (V 49 ff)
Der Psalm jammert: Wer tristet die Schmach, die mir im Herzen brennt, die die Vilkerschaften
mir bereiten? (V
Und der Psalm beklagt: die Beleidigungen derer die Deinen Handel (LXX to avreilayue - der
Austausch ) fiir Deinen Gesalbten schmihen? (V 52)
In Luk 2:25 ff tritt diesen Klagepunkten erzdhlerisch entgegen:
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Formal gesehen, gibt Luk 2:25-35 eine der Quellen der fortlaufenden kai-kai/und-und-
gereihten Kindheitenerzdhlung wieder, indem er von Symeon, einem Jerusalemer, erzahlt, der
anlasslich der Darbringung Jesu im Tempel den kleinen Jesus in die Arme geschlossen und ihn
und seine Eltern gesegnet habe. Von diesem Symeon erzihlt das Evangelium 2:25 f, o av8pwmog
0UTOG SLKKLOG KoL €LAPBNG TPoodexouerC  mopakAnoly Iopand kol Tvevda my aylov em autd - dieser
Mensch war gerecht und fromm ersehnend die Erweckung Israels, und der heilige Geist war auf ihm. Und er
war ein durch den Heiligen Geist Unterwiesener, er werde den Tod nicht schauen, bevor er gesehen habe den
Gesalbten des Herrn.

Zusatzlich legt die Symeon-Erzdhlung diesem vom Gottesgeist Erfiillten zwei poetisch
bearbeitete Texte in den Mund: Erstens einen in den Versen Lk 2: 29-32 wiedergegebenen
hymnischen Psalm und zweitens das diistere Orakel tiber das Kind Jesus und seine Mutter (V 34 f).
Der hymnische Psalm bezeugt das Rettungswerk, das Gott mit seinem Messias ins Werk gesetzt (V
30), und zwar vor aller Volker Augen, und damit Israel zu grofsen Ehren erhoben (V 31 f) habe.

Zweitens sprechen die diisteren Prophezeiungen Symeons in den V 34 f von schrecklichen

Auseinandersetzungen, die den Messias erwarten, und von todlichen Gefahren, die die Mutter
Jesu bedrohen werden - heben aber deren apokalyptische, wortlich ihre die Herzensgedanken der
Vielen blofilegende Wirkungen hervor.
Welchen politischen Handel (to antallagma) auch immer der Psalm LXX 88:51 f kritisch sieht, der die
Freilassung der Oberschicht Israels durch den Perserkdnig aus Babylon nach der Anderung der
politischen Verhaltnisse im Nahen Osten veranlasst hatte - Luk 2:29 sieht ihn als gottbewirkt an.
Und seine ‘typisierende’ neutestamentliche Anwendung auf Jesus als Messias ist im Sinne eines
Erfiillungsgeschehnisses durchaus konsequent.

Insgesamt iiberwindet also die kleine Symeon-Erzahlung den Klage-Pessimismus von Ps
88/89, und setzt an seine Stelle die messianische Antwort Gottes, fiir die Symeon in V. 25 Gott lobt.

Ein Zeugnis lebendiger Diskussionen
Wie die Komposition der drei in der Symeon-Erzdhlung vereinigten Elemente zustande kam, ist
auf den ersten Blick nicht zu erkennen. So weit es jedoch gelingt, die Charaktere der Einzelstiicke
zu enthiillen, lassen sich jedoch verschiedene Aussagenrichtungen feststellen.
Eine genauere sprachliche Analyse des kleinen hymnischen Psalms (2:29-32) fiihrt die
Ubersetzung und damit seine Bedeutung auf eine bislang unbeachtete Spur: Der kleine Text
spricht keineswegs - wie es die Vulgata mit nunc dimittis insinuierte) von der Entlassung eines
(wieso alten?) Dieners oder Sklaven, mit dem sich ein (wieso alter?) Symeon hitte identifizieren
konnen, sondern von einem Herrn, der seinen in fremde Hand geratenen Sklaven auslst:

vov  amoAvelG- nun lgst du aus ( gegen Losegeldzahlung) *

Tov doviov oov - deinen Sklaven (oder Diener, jedenfalls einen Leibeigenen)

deamotee - O Gebieter (Anrede des Sklaven an seinen Besitzer, den Hausherrn z. B.)

Koo Tou pnue oov - nach deiner Rede (oder : deinem Versprechen gemafs)

ev ewpnyn - im Frieden (e.pnyvn ist etymologisch mit apetov = das Bessere verwandyt)
Zu Grunde liegt der bildhaften Darstellung die Vorstellung, dass ein Hausherr seinen in fremde
Hande geratenen Sklaven durch Losegeldzahlung auslost, und zwar nach friedlichem Verhandeln,
also weder mit Krieg noch durch List noch durch Sieg in einem Rechtsstreit. Aeomotne im
Verhaltnis zu doviog kommt in der LXX haufig vor und meint gewohnlich den Hausherrn, wie es
ja auch etymologisch aus einer Zusammenfiigung der indoeuropdischen Wurzeln deme-s = Haus
und potes = (Haus-)Herr abstammt.
Durch das AT zieht sich von Abraham {iiber die Zeiten der Richter und ersten Konige bis in die
Exilzeit und in Jahre des Pseudo-Jesaja die Ansicht, der Mensch sei der Sklave oder Diener seines
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gottlichen Besitzers, Gebieters, Herrn. In den Gottesknecht-Liedern des Deutero-Jesaja wird dann
der Leidens- bzw. Gottesknecht zur Symbolfigur fiir das notleidende Volk Israel.

Dessen Loskauf durch seinen eigentlichen Besitzer besingt der kleine hymnische Psalm, eigentlich
ein vorchristlicher Erlésungshymnus, eine Befreiungsprophetie in Psalmversen, die sich auf das
Kyrus-Edikt von 538 v.Chr. Beispielhaft bezieht, das den nach Babylon verschleppten Juden nach
50-jahrigem Exil die Heimkehr nach Jerusalem gestattete. Dieses Ereignis wurde und wird im
Judentum parallel zur Befreiung der israelitischen Stimme unter Mose aus Agypten als Akt der
Treue Gottes zu seinem geliebten Volk erinnert, und wie der Hymnus der Mirijam auf die
Befreiung aus Agypten (Exodus 15:1-18; 20 f !) als Auszugslied gilt, diirfte nun das bei Lukas
iiberlieferte Lied des Symeon als Einzugsgesang in das Messianische Reich zu werten sein.

In diesen Zusammenhang passt nahtlos der zweite Teil des Symeon-Hymnus, dessen
Ubersetzung lautet:

otL eldov opbaApol pou - denn meine Augen sahen

T0 owtnptov oov - dein Rettungswerk

0 nroipeoac - das du bereitetest

KoTo. TPOoWTOV Towtwy Twy Acwv - vor dem Angesicht aller der Volker,

dwo elc amokeAvfLy eBvwy - ein Licht zur Erhellung der Stamme

koL dofov Aoov oou lopamd - und eine Ehre fiir dein Volk Israel
Dieser zweite Teil des kleinen hymnischen Psalms greift mit Jesaja 40:5 die Anfangsworte der
Prophezeiungen aus dem Trostbuch Israels auf und ordnet sie dem vuv - Nun des ersten Teil zu:
Nun - mit dem Messiaskind - tritt das ein, worauf Israel so lange (vergeblich) gehofft:

Jesjaja 40:5 LXX
Kol opOnoetal 1 60fx KupLou Und sichtbar wird die Herrlichkeit des Herrn
kol opBetal Toow oapE o owtnplov tou Beov Und sehen wird alles Fleisch das Rettungswerk

des Gottes

Der kleine hymnische Psalm® preist und dankt also Gott fiir den Loskauf seines Sklaven durch
seinen eigentlichen, urspriinglichen Besitzer. Der Psalmsanger - ich - bekennt sich als Augenzeuge
dieses Rettungswerkes Gottes, das Gott - du - bereitet hat vor aller Volker Angesicht. Damit erreicht
Israel hochste Anerkennung; es wird zum Licht fiir das Dunkel der Volksstimme, ihnen
Orientierung und Hoffnungschimmer und gewinnt selbst als Gottesvolk goéttlichen Glanz. Das
verkiindet Symeon vom Tempelberg in Jerusalem her - wie es Jesaja 40: 9 vom hohen Berg Sion
herab der Stadt Jerusalem zu verkiinden fordert.

Diesen Psalm legt das Evangelium ,Symeon” als Erhortem in den Mund. Er ist schon &lteren
Ursprungs und zeigt nicht nur im Vokabular Verwandtschaft mit Psalm 88/89 sondern auch darin,
dass ihm - wie dem Psalm 88/89 mit den Versen 46-49 - ein den engen Bezug auf den Knecht
Gottes Israel sprengender allgemein menschlicher, alle Welt einschliefSender Aspekt hinzugefiigt
ist - darin den roten Faden der Heilsprophetien Jesajas aufnehmend.

Zu diesen Heilsansagen und Danksagungen in schroffem Gegensatz steht das ihnen folgende
diistere Prophetenorakel (2:34c f)? Was besagt es? Ist es gleichfalls als vorgeformtes Element
eingefiigt worden? Oder gehort es entstehungsgeschichtlich zum fortlaufenden Erzahltext der
Kindheitsgeschichten?

Das vieldeutige Orakel Symeons besagt:
Idov keLtoL €Lc TTWOLY
KoL oVooTLY TOAAWY ev Tw lopani
KL €LC OMUELOV OLVTALYOUEVOV
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Kol oov  O€ ouTNg TNV Yuyny SLereuoetal PopdoLo
(oTws av amokaALPBWOLY €k TOAAWY KapdLwy SLoAoyLOUOL
Schau! Dieser ist eingesetzt zum Fall - wortl. : Dieser ist gelegt - bei Personen: eingesetzt
Und zum Aufstehen vieler in Israel - zum Fall /Aufstehen: vieldeutig, wie im Deutschen
Und zum Zeichen des Widerspruchs - wortl. dem widersprochen wird
Und Dir, dir selbst wird die Seele durchfahren ein Richtschwert. -
(So sollen sich enthiillen vieler Herzen Uberlegungen) - die in Klammer gesetzte
Folgerung diirfte von anderer Hand angefiigt worden sein.
Die im Orakel in und/und-gereihter Fassung enthaltenen Prophezeiungen lassen sich so
wiedergeben:
1. Der Messias/Gesalbte des Herrn ist eingesetzt zu Fall und Aufstehen in Israel - d. h. zu
tiefgreifender Veranderung der Verhaltnisse.
2 Er selbst ist dazu das entscheidende Zeichen, dem man widersprechen wird.
3. Seiner Mutter Maria werden von Gerichten ausgehende Mafinahmen das Leben zerschneiden.
Der griechische Text des Orakels besteht aus 49 Silben, deren Mitte das Wort onuetov = Zeichen
bildet. Die Anfangs- und Endworte der 4 Verse 1ov und kot oov sowie mtwoir und poudate rahmen
klanglich bedrohlich den poetisch gestalteten Spruch, dessen End- und Kissenwort poudaie die
insgesamt diistere Stimmung entscheidend bestatigt und tragt.

Das Bild, das die Bibel von der Welt malt, hat an vielen Stellen grofse rote Flecken und noch
grofiere dunkle Stellen. So auch das Orakel des Symeon; das war eindeutig messianisch gedacht
und sah Wort und Wirken des Messias auf eine tiefgehende Krisis in Israel hinauslaufen.
Unumwunden deutet es schmerzhafte Einschnitte an und spricht von gewaltsamen, bedrohlichen
Vorgangen, unter denen die wahren Verhaltnisse sich aber klaren wiirden. Jesu zu Widerspriichen
fithrende Lehre in Israel ist ja in hohem Mafie Gegenstand der Evangelien, ebenso sein gerichtlich
herbeigefiihrter Tod - hier symbolisiert durch das (romische) Gerichtsschwert.

Diese poudaie war ein iiber der Schulter zu tragendes Langschwert; ihre zweiseitige gescharfte
Metallspitze vorne war gleich lang wie der hintere Holzteil. Sie diente zum Sehlagen, Stechen,
Werfen und Zertriimmern. Im Alten Testament wird sie 127 mal erwahnt, besonders bei Ezechiel,
um die Gewalttaten der gottlesen Machte zu charakterisieren; mit ihr ausgeriistet stritt Goliath
gegen David, und Henker benutzten sie als Richtschwert bis in die Romerzeit. Griechische und
lateinische (romphaea) Worterbilicher weisen dieses Schwert als Waffe der Barbaren (= Nichtromer)
aus. In Psalm 88/89 : 44 wird JHWH vorgeworfen, dass ER Israel die Spitze seiner poudoia
umgebogen und ihm den Sieg im Kampf gegen seine Feinde vermasselt habe.

In den Evangelien fand sie nur einmal Erwdahnung, hier in Symeons Orakel. Hier sollte sie auf die
Gefdahrdung durch die Romer, besonders durch deren barbarische Hilfstruppen fiir die
Jesusbewegung hinweisen. Solche Hinweise, wie auch die Beziehungen zu Jesaja und Ps 88/89 ,
waren fiir die Menschen der Zeiten, in denen sie niedergeschrieben wurden, ungleich
durchsichtiger als fiir uns heute. Heutigen Lesern bezeugt das Orakel friihzeitige Befiirchtungen in
messianischen Kreisen; den damaligen Leser stimmte sie — wie auch schon Andeutungen in
vorausgegangenen Abschnitten auf die nur schwer zu akzeptierende Kreuzeskatastrophe ein.

Man kann kaum anzweifeln, dass die verschiedenen Gestaltungsformen und inhaltlichen Aspekte
dieser wie vieler biblischen Texte Spuren verschiedener Gruppen und Personen sind, die zum Teil
einander erganzten, zum Teil auch widerspriichliche Ansichten wiedergeben. Dass die Gestalt Jesu
zu verschiedenen Interpretationen Anlass bot, dass sein Schicksal verschieden gedeutet wurde
und wird, ist sicher auch der Vielzahl biblischer Vorbilder und Verhaltensmuster geschuldet, die
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man im historischen Jesus ,erfiillt” sah. Dazu kommt die Eigenart orientalischen Denkens, die
schon bei der Erklarung der kai-kai-Reihung Erwdhnung fand. Die Reihung grofler Vorbilder
nebeneinander ist - selbst wenn sich die Elemente der Reihung widersprechen - dennoch ein
biblisches Stilmittel, tiberaus grofier und bedeutender Eigenheit darzustellen.

Dies einbeziehend verstehen wir die Symeon-Erziahlung als eine Gott preisende heilsgewisse
Begriiffung des Jesus-Kindes, mit einem Orakel, das dem Kind und seiner Mutter ihr schweres
Schicksal voraussagte.

Innerhalb des lukanischen Evangeliums gehort die Symeon-Erzdhlung zu einem Kranz von
Erzahlungen, der in Luk 1 mit den Zacharias-Taufererzahlungen beginnt, in die die Kindheit-]esu-
Erzdhlungen verflochten sind, die dann das 2. Luk-Kapitel ausfiillen, und wiederum mit
Taufererzahlungen verflochten im 3. Kapitel in den von Markus und der Zeichenquelle
vorgegebenen Erzdhlstrom einmiinden.

Seine fast ausnahmslose kai-kai/und-und-Reihung verrat eine Lukas verausgegangene Gestaltung
dieses Kranzes, dessen Elemente mal naher am hebraisehen Alten Testament, mal ndher an dessen
griechischen Ubersetzungen (LXX) stehen. Auch die eingefiigten poetischen Texte, die
konzentriert die besondere theologische Bedeutung des erzahlten Geschehens hervorheben, stehen
mal dem hebrdisehen AT ndher, mal der LXX; ja wie im Benedictus des Zacharias (1: 68 ff) steht
manchmal der Anfang eines Hymnus dem hebraisehen AT nahe und wechselt erst gegen Ende in
die Ndhe der LXX hintiber.

Insgesamt: Die Einzeltexte hatten also bereits vor ihrer Zusammenstellung zum Erzdhlkranz
Kindheiten des Tiufers und des Gesalbten des Herrn eine langere Entstehungsgeschichte, und dies vor
Lukas, der den Text zu seiner Vorgeschiehte nur noch marginal verdnderte und vor allem durch
seine Sammeltdtigkeit, seine Textauswahl und als Endredaktor des nach ihm benannten
Evangeliums wirkte.

10) Begegnung mit der greisen Hanna - Lukas 2: 36-38

Die fortlaufende Kindheitenerzdhlung stellt dann dem Propheten Symeon die ehrwiirdige, alte,
fromme Prophetin Hanna (hebr. = Anmut) an die Seite. Sie war die Tochter eines sonst unbekannten
Phanuel (v. hebr. pniy’el = Antlitz Gottes) aus dem Stamm Ascher ®, der wiederholt im Alten
Testament erwdhnt wird. Stern merkt zum Stamm Ascher an: einer der ,zehn verlorenen Stimme
Israels”, die nach der Eroberung des Nordreiches im Jahre 722 v.u.Z. untergingen...Dennoch haben einzelne
Familien ihre Geschlechtsregister iiberliefert und so ihre Identitit bewahrt. %

Hanna sprach als Witwe und einzige im NT als mpognric = Prophetin gewdirdigte Frau anldsslich
der Darstellung des Messiaskindes im Tempel iiber dieses Kind zu allen, die die ivrpooio (wortl.) =
Losung Jerusalems erwarteten. Diese Redewendung hat schon friih verschiedene, zum Teil sehr weit
abweichende Wiedergaben bei den Ubertragungen in andere Sprachen erfahren:

Griechisches. Original : TAGLY TOIC TPOGOEYOLEVOLS MTpocv ‘Tepovoainu

Wort fiir Wort deutsch: allen den Erwartenden ein Loslosen Jerusalems

Vulgata lateinisch omibus qui exspectabant ~ redemptionem Israel

Waulfila, gotisch allaim paim usbeidandam lapon(=Ladung) lairusaulwmos

King James, englisch to all them that looked for redemption in Jerusalem / or: Israel
Luther, 1545, frnhd. zu allen| die da auff die erlosung zu Jerusalem warteten
Dt. Einheitsiibersetzung zu allen, die auf die Erlosung Jerusalems warteten
Bibel in gerechter Sprache  zu allen, die die Befreiung Jerusalems erwarteten
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Kritisch beurteilt variieren die Ubertragungen a) in der Bedeutung des griechischen Substantivs
Avtpwols, das einen Vorgang des Los-machens bezeichnet, also am besten mit Lisung zu iibersetzen
ware. Louw-Nida und andere grofse Worterbilicher betonen, dass dieses Los-machen die
Bedeutung des Frei-gebens - besonders aus der Sklaverei - einschliefSe.
Hier sind wir in der gliicklichen Lage, dass wir den Gebrauch eines Wortes von gleicher Hand
bestétigt bekommen, was alle unseren und anderer Uberlegungen beiseite schiebt. Lukas hat das
Wort ein zweites Mal in seinem Evangelium benutzt, und zwar im letzten Kapitel, nach dem Tod
und der Auferstehung Jesu, in der Unterhaltung der beiden Jiinger auf dem Weg nach Emmaus,
die ihre Enttduschung in dem Satz gipfeln lassen: rueig ¢ AATTICopev OTI AUTOG €0TIV O PEAAWY
AutpoboBar 10V lopanA. (Luk 24:21 BGT) - ... wir aber hofften, dass er es sei, der Israel befreien werde ...
Autpo0oBal - ist der mediale Infinitiv der Verbform des in Luk 2:38 benutzten Substantivs
Avtpwoio. Auf dem Weg nach Emmaus kann nicht von verfehlter religioser Erlosung Israels die
Rede sein, wenige Tage nach dem , Es ist vollbracht” am Kreuz. Nein, an beiden Stellen kann nur
von einer Befreiung die Rede sein, die Jerusalem und Israel aus der politischen Knechtschaft
ebenso herauslost wie aus einer mit Todesdngsten zwangenden Gesetzesreligion.
Die in angelsichsischen Ubersetzungen - und in den in England besonders hoch geschitzten
Codices Alexandrinus (A) und Bezae (D) - zu findende Textvariante von V 38 en = in Jerusalem
geht wohl auf den uralten jiidischen Brauch zuriick, im Alter nach Jerusalem zu ziehen und sich
dort begraben zu lassen, da die Auferstehung am Jiingsten Tag nach jiidischen Vorstellungen in
Jerusalem beginnen werde. In dieser Hinsicht gibe es eine Erldsung in Jerusalem - héatte nicht schon
Jesaja 52:9 schon von der Befreiung Jerusalems gesprochen, was die LXX so ausdriickte :

pnéarw ebppoavvny dua ta. Epnuo. Ilepovoainu 6t Aénoey kipiog abthv kol éppvoato lepovooinu - In
Frohlichkeit ausbrechen sollen zugleich die Ruinen Jerusalems, weil der Herr sich ihrer erbarmt und Jerusalem rettete.

b) Nach der Klarung des Textes von Luk 2:36-38 spricht demnach Hanna zu allen, die die Befreiung
Jerusalems erwarteten. Es gab also eine gewisse Anzahl von messianisch Eingestellten, an die sich
Hanna wandte, weil sie die Befreiung Jerusalems erhofften. Wir wissen nicht, was die Prophetin
ihnen sagte, aber aus dem Gesprach der Emmausjiinger - wir aber hofften, dass er es sei, der Israel
befreien werde - erfahren wir von ihren Enttduschungen durch den Tod Jesu, aber auch von ihrer
nachosterlichen Trostung durch die mystische Gemeinschaft mit dem Auferstandenen in der
Eucharistie.

c) Die Angaben zur Person der Prophetin nétigen auch heutigen Lesern noch Achtung ab: eine
Jidin, die ihre ganze Existenz asketisch formte und frommem Dienst im Tempel widmete. Man
kann in ihr eine Entsprechung zur gleichfalls asketischen und auf unbedingten Gottesdienst
eingestellten Gestalt Johannes des Taufers sehen. Und dies auch deshalb, weil sie wie Johannes
ganz offensichtlich ihre Zeitgenossen auf Jesus als Messias hinwies.

11) Die Kindheit Jesu in Nazareth - Lukas 2:39-40

Diese zwei und-und-gereihten Verse sprechen erstmals von der Kindheit Jesu uns stellen zugleich
einen dlteren Abschluss der Kindheitenerzdhlung dar. Die Familie Josef, Miriam und Jesus
wandern vom Tempelberg in Jerusalem nach ihrer Stadt Nazareth in Galilda, das sind ca. 135 km
oder vier Tagereisen. In der ndchsten Perikope werden sie diesen Weg in umgekehrter Richtung
erneut zuriicklegen, aber das ist 12 Jahre spater. So erzdhlt es Lukas 2.

Und Lukas 2 betont auch, dass diese Riickkehr in ihre Heimat erst erfolgte, nachdem sie alles das
im Gesetz Geforderte erfiillt hatten. Gemeint sind damit die erzadhlten Vorgange, namlich die
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Beschneidung und die Namengebung (V 21), dann die Darstellung (V 23 f) des Erstgeborenen (V 7)
und das Reinigungsopfer seiner Mutter (V 22). Hiermit erreicht das Kapitel 2 einen ersten
erzahlerischen Endpunkt, vergleichbar den Versen 66 und 80 in Kapitel 1; hier wie dort drangt sich
zuletzt die jeweilige Erzahlung zusammen und eilt dem Ende der Entwicklung des Kindes Jesus
wie vorher dem des Kindes Johannes zu. Und an beiden Enden finden wir eine positive Bilanz der
kindlichen Entwicklungen sowohl in korperlicher als auch in religidser Hinsicht. Und in beiden
Fillen folgt dem kindlichen Ende eine besondere Wiirdigung ihrer Lebensaufgaben und ein
zweiter erzahlerischer Abschluss. Doch davon spater mehr.

Hier ist jedoch der Hinweis angebracht, dass diese schlichten Entwicklungs-Erwahnungen, soweit
ich sehe, zeitlich die ersten Darstellungen ihrer Art in der Weltliteratur.

Diese Darstellungen verfolgen aber nicht die gleichen Absichten, mit denen etwa ein Josephus
prahlerisch seine eigene grofsartige Entwicklung einem noch grofiartigeren Leserkreis prasentiert,
vielmehr wollen sie Gottes wohlgemeintes Rettungswerk an seinem Volk und seiner Menschheit
vorstellen, und natirlich auch die unterschiedlichen Reaktionen der Menschen darauf
wiedergeben.

Historisch gesehen sind die Kindheitenerzahlungen insgesamt nicht als Berichte iiber Fakten zu
lesen. Sie sind in vielen Details natiirlich den Auffassungen damaliger Weltanschauung
verpflichtet und oOfters weichen sie von dem ab, was die moderne Geschichtswissenschaft als
gesichert darstellt. Deren Skepsis gegen biblische Darstellungen wird ndmlich auch dadurch
genahrt, dass diese Ofters neben der einen noch eine zweite abweichende Darstellung gleichen
Inhalts bieten, die gleichfalls ernstgenommen werden sollen.

Neben den lukanischen Kindheitengeschichten stehen mit diesen konkurrierend die beiden
matthdischen Anfangskapitel, die Jesu Geburt schon zu Lebzeiten Herodes d. Gr. ansetzen und
Jesus mit seiner Familie erst nach mehreren in dgyptischem Exil verbrachten Jahren nach Nazareth
zurlickkehren lasst. In der Angabe des Geburtsrots Bethlehem stimmen beide Evangelien iiberein,
jedoch verwechselt die zeitliche Kombination mit dem rémischen Zensus bei Lukas offenbar die
Realitaten.

11) Der zwoéfjdhrige Jesus im Heiligtum von Jerusalem - Lukas 2: 41-50

Traditionell liest man diese Erzahlung als das Debiit des genialen Heranwachsenden, der die
professionelle Elite seiner Religion durch Fragen und Antworten in Erstaunen versetzt - und als
seine Eltern sich dartiiber entsetzen und ihm entsprechende Vorhaltungen machen, sie mit dem
Hinweis auf seine Verpflichtungen gegeniiber dem Heiligtum seines (himmlischen) Vaters
zurechtweist.

Neuere Darstellungen sehen im 12-Jahrigen den Bar Mizwa = hebr. Sohn der Pflicht und
vollverantwortlichen Israeliten, der die Weisungen der Tora einhaltend nach Jerusalem zum
Pascha gepilgert sei, wo es dann zu der Verwerfung mit den Eltern kam, und damit zum ersten
der Schmerzen, der wie ein Schwert das Mutterherz Mariens verletzt habe.

Eine nahere textliche Analyse bestarkt diese traditionellen Beobachtungen: Wenn man die
betonten Stellen der Erzdhlung aufsucht, findet man am Anfang der Erzahlung die Angabe, als 12-
Jahriger habe sich Jesus seinen alljahrlich zum Passah nach Jerusalem pilgernden Eltern
angeschlossen. Vermutungen, Jesus sei damit als Bar Mizwa seinen Pflichten erstmals
nachhgekommen, lassen sich durch nichts bestitigen. Abgesehen davon, dass die Bar Mizwuot
erst vom mittelalterlichen rabbinischen Judentum berichtet werden, weifs man erst aus der
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Mischna Genaueres iiber altersabhingige Pflichten israelitischer Manner. Minderjahrige miissen
noch keine Priesterhebe liefern (Terumot I 3), wobei als minderjahrig gilt, wem noch keine 2
Barthaare gewachsen sind. Naheres bestimmt der Traktat Sanherin (Gerichtshof) im Kapitel VIII
‘Widerspenstiger Sohn’, das sich auf die Thora-Anweisung Dtn 21:18-21 bezieht, in der das
Steinigungsverfahren gegen einen Ungehorsamen und widerspenstigen Sohn geboten wurde. Die
Mischna schliefst in VIII 1 die minderjahrigen Jungen von der Strafverfolgung aus, die nur Schne,
also Méanner betrafe. , Der Minderjihrige [unter 13 1/2 Jahren] ist frei, denn er ist [noch] nicht in den
Bereich der Gebote gekommen.”*

Die Einleitung zur Erzdhlung betont folglich, dass Jesus schon als Kind und ohne dazu gezwungen
zu sein, mit seinen Eltern am Passah zum Heiligtum pilgerte. Dass diese Feststellung wichtig ist,
zeigt die Schlussbetonung in V 51 bc: ... und er war ihnen unterstellt und seine Mutter bewahrte alle die
Reden in ihrem Herzen. Das heifst doch, dass der Erzahler seine Mutter Maria als Quelle und Zeugin
benannte.

Warum? Nun, was Jesus getan hatte, dass er sich ohne Wissen der Eltern von ihnen entfernt hatte
und dass er ohne deren Erlaubnis offentlich aufgetreten war, erfiillte zweifellos den Tatbestand
Ungehorsamen Verhaltens; und dass er sich anschlieSend gegen die elterlichen Vorwiirfe wehrte
und glaubte, sich ihnen unter Verweis auf Gottes Vaterschaft gegen die Eltern durchsetzen zu
konnen, entsprach durchaus dem, was Dtn 21:18-21 unter hohe Strafen stellte, sobald der
“Ungehorsame und Widerspenstige Sohn” nicht mehr minderjahrig war.

Aber auch als Kind war Jesu Verhalten skandalos, was die Mitte der 158 Worter langen Erzahlung
in V46 sogar noch hervorhebt : Und es geschah: Nach drei Tagen fanden sie ihn || (den) in dem
Heiligtum Sitzenden in der Mitte der Lehrer ...

Traditionell sind die Leser weniger bestiirzt {iber Jesu Verhalten als seine Zuhorer und seine Eltern
(V 47), eher schon amiisiert iiber die Situation und erst recht tiber Jesu Verweis an seine Eltern,
dass sie sich doch hatten denken konnen, dass hier sein Platz sei .

Und traditionell iibersehen die Ubersetzer gar zu gerne, dass Jesus sein Tun damit begriindete,
dass unter den(en) seines Vaters zu sein fiir ihn zwingend sei - o0k fjdette Ot1 £v_10ig T0D TATPOG OV JET
glvai pe (V 49 C). év toig - unter oder bei den(en) im Plural! spricht nicht vom Tempel, sondern von
Gottes Menschen, den schriftgelehrten Lehrern in diesem Fall. Hier erweist der noch kindliche
Jesus also weder dem Tempel als Gebaudekomplex noch als Institution seine Reverenz, sondern
geht auf die Menschen zu, die wie er selbst seines Vaters sind.

In Kommentaren liest man bisweilen, dass sich Jesus nach drei Tagen hier gefunden habe, sei
propadeutisch ein Hinweis auf die Zeit zwischen Tod nd Auferstehung, alsJesus in die Unterwelt
ab- und daraus siegreich auferstanden sei. Diese Deutung schliefit eine unzuldssige Abwertung
des Heiligtums ein, die sachlich durch nichts gerechtfertigt ist.

Eher schon deutet sich in dem anfanglichen Unverstandnis der Eltern ein Entwicklungsstrang an,
der {iber das Jesus in Nazareth bei seinem ersten Auftreten dort entgegengebrachte Misstrauen bis
in die letzten Tage seines Offentlichen Wirkens reichen wird, und - da von allen Evangelien
bezeugt, vermutlich auf historische Hintergriinde hinweist.

Uberlegt man sich aber, welcher Textart die letzte der und-und-gereihten Kindheiten-Erzéhlungen
zuzurechnen sei, lassen der Inhalt, die dargestellten Umstande und auch die - wie nirgends sonst
in den heiligen Schriften gehduft - mehr oder wenig vorbildhaft - dargestellten Verhaltensweisen
des jungen Jesus kein anderes Urteil zu: Es handelt sich um eine Lehrhausgeschichte, also um
einen Text fiir den Unterricht, finde der nun in der Gemeinde oder im privaten Zirkel oder in einer
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der Synagogen statt, die neben den Funktionen des Gebets- und Versammlungshauses meist auch
die eines Bet Midrasch = Haus der Lehre hatten . ®

Die sehr aufgeschlossenen didaktischen und padagogischen Ansatze verteilen sich iibrigens tiber
den ganzen Text und beschranken sich nicht nur auf die Szene mit den didaokaioig - Lehrern in
einer der Tempelhallen. Eine schon frither sich andeutende Herkunft lukanischen
Quellenmaterials aus Materialien fiir Katechumenen und auch deren mogliche Verwendung zu
szenischen Darstellungen findet damit hier gegen Schluss der Vorgeschichte erneut eine
Bestarkung.

Exkurs : Uber die Bedeutung der Zitate

Schon seit dem Mittelalter hat man den Wiedergaben des Neuen Testamentes Randbemerkungen
angefiigt, die den Leser auf Stellen hinwiesen, die sich auf Aussagen é&lterer Heiliger Texte
bezogen. In den Evangelien, die ja in geistiger Nachfolge zu den Schriften des Alten Testamentes
stehen, haben diese Hinweise Funktionen, die die Leser und Horer in steigendem Mafle von
schlichter Verstandnishilfe bis zum Erweis sich erfiillender Vorbilder und Verheiffungen von der
Weisheit und Treue Gottes zu seinem Volk {iberzeugen wollen.

Verstandig gelesen bilden die Zitate aus den Schriften des Alten Testamentes im Neuen Testament
einen Wandteppich aus Verstindnishilfen, Bekraftigungen und Verdeutlichungen, die die
Entwicklungen zu einem neuen Geschehen annehmbar machen. Und im Umkehrschluss erklaren
die Zitate und die mit ihnen herangezogenen alttestamentlichen Quellen heutigen Lesern die
Hintergriinde und Denkweisen ihrer Verfasser.

Wenn ein Schriftsteller einen Propheten Symeon mit einem Jesajazitat auftreten ladsst, erklart
dieser Symeon nicht nur seine Vorstellungen und Absichten mit dem was Jesaja geschrieben hat,
sondern auch die Absichten des Schriftstellers werden durch die Traditionskette von Jesaja {iber
Symeon zu ihm hin fiir den heutigen Leser erkennbar.

Nun haben wir in den Kapiteln I und II des Evangeliums nach Lukas eine Abfolge von Texten vor
uns, die in deutlich sich abzeichnender Weise verschieden durch Zitate mit dem Alten Testament
verbunden sind. Die neueste Ausgabe des Novum Testamentum Graece von Nestle-Aland (28.
Auflage 2012) hat den Verbindungen zum Alten Testament eine besondere Aufmerksamkeit
gewidmet und zeigt sie in den Randbemerkungen zum Originaltext zahlreicher als sonst iiblich an.
Sie zeigt fiir das Luk I 160 und fiir Luk II 60 Zitationen an; fiir die lukanischen
Kindheitenerzahlungen also die enorme Anzahl von 220 Zitationen aus dem Alten Testament.
Wiaren die Zitate gleichméfiig auf alle Verse verteilt, entfielen auf Kapitel I 133 und auf Kapitel II
87 Zitationen; die Dichte iiberwiegt also etwa um fast 20% im I. Kapitel die des II.
Drei Gruppen von Zitationen treten bei der Betrachtung der zitierten Biicher des AT besonders
hervor : Es sind dies von den 220

1) Zitationen aus erzahlenden Texten der Thora und der Geschichtswerke : 139 (198 ; I 41)

2) Zitationen aus den Kleinen und Grofsen Propheten : 43 (128 ;11 15)

3) Zitationen aus den Psalmen : 38 (134 ; 11 4)
Auch hierin ist die Verteilung ungleich, wie die Umrechnung in prozentuale Normalverteilung
verdeutlicht, die fiir alle drei Textarten in Kapitel I entsprechend 80 Versen 60,6 % und in Kapitel
IT entsprechend 52 Versen 39,4 % ergeben miisste. Die tatsdachlichen Zahlen zeigen jedoch folgende
Bevorzugungen beziehungsweise Zuriickhaltungen an:

1) Zitationen aus erzahlenden Texten (Thora, Geschichtswerke)

139=100 % ,davon in198=70% ;in 1141 =30% ; d.h. I>IIum etwa 10 %
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2) Zitationen aus K. u. Gr. Propheten :
43 =100 % ,davonin 128=65 % ;inlIl15=35 % ;d.h. I >II um nur wenige %
3) Zitationen aus Psalmen :
38=100% ,davoninl34=89 % ;in1l14=11%;d.h.I >II um etwa 26 %
Bei gleichem Angebot hat man fiir Lukas I - so das Ergebnis dieser Ausgleichsrechnung -
erzdhlende Texte des AT deutlicher in den Vordergrund geholt als in Kap II. Das betraf besonders
die at. Biicher Genesis (26), Deuteronomium (14), Richter (15) und 1 und 2 Samuel (16) . Auch in
der Benutzung der Psalmen {tibersteigt Lukas I mit (34) Lukas II (4) bei weitem.
So ist das Urteil, Lukas I stehe dem Alten Testament sehr viel ndher als Lukas II sicher nicht nur
dem dort vor allem erzdhlten Inhalt, der Kindheit des Taufers, geschuldet. Auch in den Teilen des
Kapitels I, der von Maria und der Verkiindigung Jesu erzahlt, sind viele Anklange an at. Texte zu
finden, und der als Magnificat Maria zugeschriebene poetische Text ist der Form nach und seinem
Wortschatz nach ein alttestamentlicher Psalm.

Exkurs : 30 Jesaja-Zitate in Lukas 1 und 2
In den beiden Anfangskapiteln® des Lukas-Evangeliums fallen die hdufigen Jesaja-Zitate auf, in
Kapitel I 17, in Kapitel II 13, die aber innerhalb dieser Kapitel keineswegs gleichméfiig streuen,
sondern in bestimmten Teilen konzentriert erscheinen.
In Kapitel I sind 10 von 17 Zitaten auf die Verse 27 bis 54 konzentriert, die die Verkiindigung der
Empfangnis Jesu und Mariens Gotteslob Magnificat darstellen, wahrend die {ibrigen Johannes
dem Taufer gewidmeten 53 Verse mit 6 Zitaten auf die Jesaja-Rolle zurtickgreifen.
Auch in Kapitel II konzentrieren sich 10 Jesaja-Zitate auf die Verse 25-35, die die Begegnung
Symeons mit dem Messiaskind Jesus und seinen Eltern darstellen, wahrend in den iibrigen 41
Versen nur 4 Jesaja-Zitate vorkommen.

Wohl wird in Lukas I der messianische Zubereitungsauftrag an den Taufer V 76 ff in Worte nach
Jesaja 40:3 gekleidet - aber dariiber hinaus dienen die wenigen in den Johannes gewidmeten
Textteilen befindlichen Jesaja-Zitate nur der apokalyptischen Situationsschilderung zwischen
deprimierender Finsternis und sparsam schimmernder Hoffnung auf gottliche Rettung - eben der
Dartellung des schwierigen Aufgabenfeldes, das den ‘Rufer in der Wiiste” erwartet.

1:13  Jes 7:14 Seht die junge Frau wird empfangen und einen Sohn gebdren und
ihm den Namen Immanuel (Bei uns ist Gott) geben.
1:15  Jes 49:1 Hinweis auf das 2. Lied vom Gottesknecht: Darin V 3: ...Er sprach zu mir:

Mein Knecht bist du, Israel, durch den ich mich verherrlichen will!
1:76  Jes 40:3 (TP) Eine Stimme ruft: In der Wiiste bahnet des Ewigen Weg, ebnet in der Steppe eine
Strafle unserem Gotte!
1:78  Jes 60:1 (TP) Hinweis auf Jes 60 - Die Volkerwallfahrt zum Zion: Auf werde licht, denn es
kommt dein Licht und des ewigen Herrlichkeit strahlt iiber dir auf ! ...
Jes 59:7 tf Den Weg des Friedens kennen sie nicht, auf ihren Bahnen gibt es kein Recht
Sie machen ihre Pfade krumm, und wer sie betritt, weifs nichts von Frieden.
1:79  Jes9:1 Hinweis auf Jes 9 Das Volk, das im Finstern wandelt, schaut ein grofles Licht...
Der Text endet in der VerheifSung eines Friedensfiirsten auf Davids Thron in
seinem Konigreich (9:6).

Jedoch sind die ungewohnlich zahlreichen in Lukas I von Mariam und in Lukas II von Symeon
ausgesprochenen Jesaja-Zitate zwar teilweise die gleichen wie in Lukas I dem Taufer gewidmeten,

gehen aber an Zahl und inhaltlich weit {iber diese hinaus.
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Mariam in ihrem Hochgesang (Magnificat) in Lukas I :
1:27  Jes 7114 LXX Seht die Jungfrau wird empfangen und einen Sohn gebdren und
ihm den Namen Immanuel (Bei uns ist Gott) geben.

1:31  Jes7:14 Seht die junge Frau wird empfangen und einen Sohn gebdren und
ihm den Namen Immanuel (Bei uns ist Gott) geben.
Jes 9:7 Ein Wort hat Gott gegen Jakob entsandt / und es fillt nieder auf Israel

1:32  Jes 9:6 (TP) ... zu mehren die Herrschaft, zum Frieden ohn’ Ende fiir Davids Thron und sein Reich,
zu festigen es und zu stiitzen durch Recht und Gerechtigkeit von Jetzt bis in Ewigkeit: Der
Eifer des Ew’gen der Heerscharen wird solches tun!

1:35  Jes 4:3 Der Rest in Zion und wer iibrig bleibt in Jerusalem, wird heilig genannt
werden, jeder der zum Leben in Jerusalem eingeschrieben ist.
1:47  Jes 17:10 Denn du hast den Gott deiner Hilfe vergessen, an den Felsen deiner Kraft nicht

mehr gedacht. Darum lege dir Adonisgarten an, und pflanze in ihnen fremde Reben!

Jes 61:10 (TP) Darum will ich mich freuen iiber den Herrn, jubeln soll meine Seele iiber
meinen Gott. Denn er hat mich mit Gewdndern des Heils bekleidet, in den Mantel der
Gerechtigkeit mich gehiillt.

1:50  Jes 40:10 (TP) Siehe, der Herr, der Ewige, kommet mit Macht, sein Arm wirket ihm, siehe, sein
Lohn ist mit ihm, seine Vergeltung vor ihm.

Jes 51:9 Erhebe dich, erhebe dich, umkleide dich mit Kraft, du Arm des Herrn! Erhebe
dich wie in den Tagen der Vorzeit bei den lingst vergangenen Generationen!

1:54  Jes 41:8-10 (TP) Du aber, Jisrael, mein Knecht, Ja’akow, der ich dich erwihlte,Same Awrahams,
meines Freundes! Der ich dich ergriff von den Enden der Erde und von ihren Stimmen dich
rief und sprach zu dir: Mein Knecht bist du, dich erwihlte ich , ich verschiht’ ich nicht!
Fiirchte dich nicht, denn mit dir bin ich, zage nicht, denn ich bin dein Gott, ich krift’ge dich,
auch helf” ich dir, auch stiitz” ich dich mit meiner siegenden Rechten.

In Lukas I - dem Kapitel, das besonders die Geburt Jesu darstellt - finden sich in der eigentlichen
Weihnachtsgeschichte drei bedeutungsvolle Jesaja-Zitate :

2:12 Jes 387 Und dies sei dir ein Zeichen vom Herrn, dass der Herr das Wort, das er sprach,
auch erfiillen wird.
2:14  Jes 9:5 (TP) Denn ein Kind ist uns geboren, ein Sohn gegeben uns, auf seiner Schulter ruht die
Herrschaft und seinen Namen nennt man: Wunder, Berater, Gottesheld, bestindiger Vater,
Friedensfiirst,
Jes 57:19 (TP) ...schaffend zur Frucht seiner Lippen: Frieden, Frieden dem Fernen und Nahen,
spricht der Ewige, ich will es heilen.

Mitten in Kapitel II findet sich die zweite Konzentration von Jesaja-Zitaten, erneut in einem
Textstiick mit poetisch gefassten Einlagen, namlich in der kleinen Symeon-Erzahlung (V 25-35):

2:25  Jes 40:1 (TP) Einleitung zum , Trostbuch Israels” Trdstet, trostet mein Volk, spricht euer

Gott. ... Jes 49:13 Jauchzt, ihr Himmel, und freue dich, du Erde, brecht in Jubel aus, ihr Berge!
Denn der Herr hat sein Volk getristet und seiner Armen hat er sich erbarmt.
Jes 61:2 ... auszurufen ein Gnadenjahr (der Schuldbefreiung) des Herrn, einen Tag der

Rache fiir unseren Gott; alle Betriibten Zions zu erfreuen ...
2:30f Jes40:5 LXX Und sichtbar werden wird die Herrlichkeit des Herrn, und sehen wird alles Fleisch
die Rettung durch Gott; denn der Herr hat gesprochen.
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Jes 52:10 (TP) Der Ewige entblifSte seinen heiligen Arm vor den Augen aller Vilker, und es sehen

alle Enden der Erde die Hilfe unseres Gottes.
2:32  Jes 42:6f (TP) Ich, der Ewige, habe dich gerufen in Gerechtigkeit, ich fasse deine Hand, ich
bewahre dich, ich mache dich zum Bund des Volkes, zum Lichte der Vilker, blinde Augen zu
offnen, aus dem Kerker den Gefangenen zu fiihren, aus dem Hause der Haft, die in Finsternis
wohnen.
LXX  Ich, der Herr, Gott, habe dich gerufen in Gerechtigkeit und werde deine Hand
festhalten und dir Kraft verleihen, ich habe dich gegeben zum Bund des Volkes, zum Licht
der Vilkerschaften, um die Augen der Blinden zu dffnen, um die Gefangenen aus (ihren)
Fesseln herauszufiihren und aus dem Gefingnis die, die im Finstern sitzen.

Jes 49:6 Er sprach: Zu wenig ist es, dass du mein Knecht bist, um die Stimme Jakobs wieder aufzu-
richten und zuriickzufiihren, was aus Israel noch iibrig bleibt. Ich mache dich zum Licht fiir
die Vilker, damit mein Heil reicht bis an die Grenzen der Erde.

Jes 46:13 Mein Heil lasse ich nahen, es ist nicht mehr fern, und meine Hilfe verzdgert sich
nicht. In Zion spende ich Heil, fiir Israel meine Herrlichkeit.

2:34  Jes 8:14 Er wird zum Heiligtum und zum Stein des Anstofles und zum Fels des Strauchelns
werden fiir die beiden Hiuser Israels, zur Schlinge und zum Fallstrick fiir die Bewohner
Jerusalems.

2:35  Jes 8:18 Siehe, ich und die Kinder, die der Herr mir gegeben hat, wir sind Sinnbilder und
Zeichen in Israel vom Herrn der Heerscharen, der auf dem Berg Zion wohnt.

Und als Letzte in der Kindheitenerzahlung fiihrt die Greisin Hanna einen Spruch Jesajas im

Munde:

2:38  Jes 52:9 (TP) Brechet aus in Jubel zumal, ihr Triimmer Jeruschalajims, denn der Ewige trdstete
sein Volk, erloste Jeruschalajim.

Auswertung
Die hier wiedergegebenen 30 Jesajastellen, auf welche die erzdhlenden und poetischen Texte in
Luk I und II Bezug nehmen, wurden aus drei verschiedenen Jesaja-Ubersetzungen ausgewdhlt:
Ist vor dem jeweiligen Textstiick nur die Textstelle angegeben, z. B. nur Jes 45:13, so folgt eine
Wiedergabe nach der Herder-Bibel®, die eine moderne Ubersetzung des hebriischen Jesaja-Textes
bietet.
Ist der Textstellen-Angabe ein LXX angefiigt, folgt darauf die Wiedergabe dieses Jesaja-Textes in
der Ubersetzung der Septuaginta Deutsch®; dass die wiedergegebene Stelle im griechischen
Lukas-Original” auf diese Fassung der Jesaja-Rolle Bezug nimmt, folgt den Angaben zur Stelle.
Ist der Textstellen-Angabe ein (TP) angefiigt, folgt darauf die Wiedergabe dieses Jesajatextes nach
der jiidischen Ubersetzung von Ludwig Philippson aus der Mitte des 19. Jahrhunderts.”!
Diese ungewohnliche Wiedergabe dient der Veranschaulichung des oben erwahnten Vorstellungs-
Hintergrundes, mit dem die angezogenen alttestamentlichen Darstellungen die
neutestamentlichen Erzahlungen und poetischen Stiicke umgeben. Das wird in der hier folgenden
Diskussion deutlicher werden.

Ein Schliisselloch-Riickblick auf die Entstehung von Lukas 1-2
Dass das Alte Testament im Neuen oftmals zitiert wird, zeigt die Verwurzelung des Christentums
in der israelitischen Religion unbezweifelbar an. In der Geschichte oftmals - aus ganz
verschiedenen Motiven - negiert, wurde diese Tatsache noch viel 6fter zwar anerkannt, aber noch
im gleichen Atemzug dadurch zu einem verblassten Schemen entwirklicht, dass sich Christen
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hinter den hinter den in zwei Jahrtausenden entstandenen Unterschieden verschanzten und die
Gemeinsamkeiten nicht wahrhaben wollten.
Nun holen aber sorgfiltige Beobachtungen immer wieder Verbindungslinien ans Tageslicht, die
zeigen, dass natiirlich die Entwicklungslinien bis in die Kernsubstanz reichen und sowohl die
Christen eigentlich ganz gute Juden als auch die Juden ganz gute Christen sind, wenn sie das auch
heftigst ablehnen und ganz gewiss nicht das sein wollen, was sie von der jeweiligen Gegenseite
annehmen.
Ganz durch Zufall - wenn es den so etwas iiberhaupt gibt - sind aktuell mit der historisch
wertvollen Neuveroffentlichung einer hebraisch-deutschen Ausgabe der Tora, die im Laufe des
Jahres in den jlidischen Gottesdiensten gelesen wird, zugleich eine hebraisch-deutsche Sammlung
jener Prophetentexte erschienen, wie sie als zweite Lesungen (Haftarot genannt) auf die aus der
Tora folgen.
Diese Haftarot sind jeweils in bestimmter Beziehung zur Tora-Lesung des Schabbats oder Festes
im Jahreslauf aus den Prophetenbiichern ausgewdhlt, wie eine der hier besprochenen
Veroffentlichung beigegebene Liste verdeutlicht. Durch diese Ubersicht iiber die liturgischen
Lesungen und eine Einfithrung in die Haftarot von Rabbiner Lawrence A. Hoffmann (a.a.O. S. 824
ff) erfahrt der Leser, dass die Festlegung der Lesungen offenbar bis in die Antike zuriickreicht, in
dieser Ordnung entstanden vom 2.- 4. Jh. n. Chr. Der Autor erwdhnt, und die Liste bestitigt, eine
tiberportional haufige Verwendung von Jesaja-Texten. Auf die Haftara-Lesung folgt im jlidischen
Gottesdienst die Predigt. Hoffmann: “Die theologische Aufgabe der Haftara Lesungen - die Botschaft
gottlicher Trostung und Verheiffung zu vermitteln - wird bereits in den friihen Midrasch-Sammlungen
erkennbar, die Homilien zu solchen Lesungen enthalten.... Jede Tora-Lesung schloss mit einem Versprechen
der Hoffnung; ihr folgte die Haftara mit der prophetischen Biirgschaft fiir Israels Zukunft; und dann kam
die Homilie, die unterstrich, dass bessere Zeiten kommen werden; und schliefich das Kaddisch ... als
Schlusspunkt der Liturgie mit der Zusage, dass da Reich Gotte s anbricht und dass ein Erloser fiir Zion
kommt.”
Vergleicht man nun die in Lukas I-II enthaltenen Zitate mit der Liste der als Haftarot gelesenen
Propheten-Texten, so fillt auf, dass hier wie dort die Jesaja-Texte {iberproportional vorkommen.
Eine nahere Untersuchung zeigt dann - wie in der obigen Wiedergabe unschwer nachzuvollziehen
- eine grofiere Anzahl der Jesaja-Zitate auf Texte hinfiihren, die auch als Haftarot-Lesungen
benutzt wurden und noch werden.
Auch einige der vielen nicht auf Jesaja hinweisenden Zitate in Lukas I-II fanden und finden noch
immer in der jiidischen Liturgie als Haftarot-Lesungen Verwendung, so

Luk > Ez 36:37;

Besonders interessant sind zwei Stellen, die bei Lukas als LXX-Text zitiert sind und in der Liste
der Haftarot als hebraische Texte : Von den Jesaja-Zitaten deutet Luk 2:32 auf Jesaja 42:6f LXX und
unter den Haftarot findet sich der hebréisch/deutsche Text von Jesaja 42:6 f gleichfalls. Ebenso ist
1Sam 1:11 als hebrdisch/deutscher Text unter den Haftarot zu finden wie auch in Lk 1: zitiert nach
der LXX in Griechisch.

Nattirlich sind das philologische Kleinigkeiten, die, um es so zu sagen, nur einen Blick durchs
Schliisselloch freigeben, aber immerhin: Die herzergreifenden Prophetentexte der Haftarot und
die darauf folgenden bewegenden Predigten hatten durch ihr Ziel, den Blick der
Gottesdienstbesucher von den alltaglichen Noten und auch den schicksalhaften Notlagen ab- und
auf hoffnungsvollere Moglichkeiten hinzuwenden alle Chancen, sich tief ins Gedachtnis der Horer
einzugraben. Was hindert also, die Verfasser der Kindheitenerzahlung unter Besuchern der
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Synagogen zu suchen, denen die Worte der Propheten und ihrer Prediger in den Ohren
nachklangen und in ihrer Vorstellungswelt neue Gestalt gewannen?

Anders ist auch die Vielzahl der Zitate in den Evangelien nicht erkldrbar, da eine bewusste
Zitation nach unterschiedlichen Schriftstiicken nebeneinander in technisch kaum vorstellbar ist:
Wieviele Rollen sollten da sich auf dem Tisch eines solchen Schriftstellers gehauft haben? Und wie
konnte man im spannenden Augenblick eine bestimmte Stelle finden, bei Vorlagen, die ohne
Punkt und Komma in einer Schrifttype und Grofle mitten im Wort von Zeile zu Zeile hiipfte?

Da erscheint ein Denken in oftmals gehdrten Formulierungen nach dem Klang der heiligen Texte
und eine dem entspringende Wiedergabe zum Diktat oder als Schrift wesentlich realistischer. Nur
so konnen Engeln in den Mund gelegte Zitate entstehen, nur so kann man mal nach hebrdischer,
mal nach griechischer Vorlage auf den gleichen Text Bezug genommen werden, wie es - siche oben
- Lukas 1:13.27.31 zeigt. Gewiss deutet eine solche Freiziigigkeit im Zitieren auf verschiedene
Hande, auf ein Zusammenstellen der Texte aus Einzelteilen - die aber wohl eher zunichst
miindlich {iberliefert und erst spater schriftlich fixiert wurden. In der Symeon-Erzdhlung Lukas
2:25-35 finden sich 2 Jesaja-Zitate nach der LXX und 8 nach dem hebrédischen Text, von letzteren 4
die auch als Hafterot Verwendung fanden und finden.

Das israelitische Glaubensleben muss zur Zeit Jesu und erst recht zur Zeit der Evangelien-
entstehung sehr , sehr vielgestaltig gewesen sein; anders hitten die Evangelien nicht von so
zahlreichen Standpunkten aus die Gestalt Jesu nachzuzeichnen versucht. Der biblischen Und-Und-
Und-Reihung muss ein vielgestaltiger Glaube zu Grunde gelegen haben, der letztlich auf das
hinauslief, was Franz Rosenzweig "*so formulierte:

,Noch in der Wahrheit selbst,
die nur eine sein kann,
muss ein UND stecken;
sie muss,
anders als die Wahrheit der Philosophen,
die nur sich selber kennen darf,
Wahrheit fiir jemanden sein.

0 XPIXTOX TOY GEOY
DER GESALBTE DES GOTTES
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